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Estas conferéncias foram feitas em francés,

em 1958, no Instituto Superior de Filosofia

da Universidade de Louvain, e publicadas sob o
titulo Le probléme de la conscience bistorique
(Publications universitaires de Louvain/Editions
Béatrice-Nauwelaerts, 1963). A introducao,
traduzida para o francés por Pierre Fruchon, foi
escrita para a versao inglesa destas conferéncias,
publicada na revista da New School for Social
Research (Nova York) em 1975.
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Introducao

Quando, em 1957, fui convidado a lecionar por um trimestre na
Universidade de Louvain, encontrava-me imerso na interpretagao da fi-
losofia hermenéutica tal como ela se impunha a mim a partir de uma pra-
tica de interpreta¢ao ap6s um quarto de século de atividade universitaria.
Sendo dirigido ao alemio e protestante que sou, o convite impunha obri-
gacdes, e devo a essa institui¢iao a primeira formulagdo, que nao havia
entdo atingido a sua maturidade, das idéias centrais de meu trabalho
entio em curso. Quando apareceu em 1963 o texto em francés destas
conferéncias — nio existe o texto em alemao —, meu livro maior (Ver-
dade e método) ja havia sido publicado, e esta nova publicagio me pa-
receu um tanto supérflua, reduzindo-se na melhor das hipéteses a um
substituto, para o publico francés, da obra mais copiosa, entdo somente
acessivel em alemao (em 1975). Distanciei-me desde entao das idéias tal
como as havia desenvolvido e é somente agora, por ocasiao de sua tra-
ducio inglesa, que releio estas conferéncias pela primeira vez apos
quase 20 anos. Uma tradugio italiana do original francés foi publicada
em 1969, mas ela ja leva em conta o meu livro maior e apresenta o texto
na perspectiva que foi a partir de entdo desenvolvida.

Este novo reencontro comigo mesmo, que agora faco, ndo sig-
nifica nenhuma descoberta de fases iniciais de meu pensamento poste-
rior: Verdade e método ji havia sido terminado quando me pus a es-
crever o texto destas conferéncias em francés. Entretanto, a primeira
formulacio da obra a seguir deixa bem evidente uma diferenca de énfa-
se, ja que ali se tratava de estabelecer, independentemente do contexto
mais amplo que mais tarde veio a ser o seu préprio contexto, a validade
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dos temas abordados no manuscrito. Como todas as conferéncias,
estas contém os elementos que trazem a marca da ocasilo. A tarefa que
me impunha, em sua particularidade, o lugar da minha atividade aca-
démica, o Instituto Superior de Filosofia, pertencente a uma universi-
dade que entao permanecia flamenga e francesa, transparece de ma-
neira particularmente evidente em meu esfor¢o por introduzir o pro-
blema hermenéutico a partir da perspectiva de Husserl e Heidegger,
cujas obras correspondiam as preocupag¢des maiores do Instituto. Do
mesmo modo, a escolha do tema — o problema da consciéncia histé-
rica — tinha uma razio particular. Com efeito, embora a génese de
uma “consciéncia histérica” seja um processo que envolva toda a Eu-
ropa, € somente na Alemanha que esse tema desempenhou papel cen-
tral na filosofia, especialmente gracas a Wilhelm Dilthey e ao que se
chama sua Lebensphilosophie. Era portanto necessario invocar de um
modo todo particular, fora da esfera da cultura alema, a tradi¢io ro-
mantica das Geisteswissenschaften.

Isso determinou a escolha do tema e impds a realizacdo de
uma transi¢ao de uma metodologia hermenéutica concebida 4 maneira
de Schleiermacher ou de Dilthey a uma filosofia hermenéutica no con-
texto em que as Geisteswissenschaften se posicionam em relagido as
ciéncias da natureza.

Tratava-se ali de um modelo de argumentacdo que se bastava
a si mesmo e que ocupou também o centro do livro posteriormente pu-
blicado. Ele é apresentado aqui com toda a sua for¢a comprobatéria.
Em Verdade e método comecei deliberadamente por invocar outro
exemplo, representado pela experiéncia da arte e a dimensdo herme-
néutica, que intervém, com toda a certeza, no estudo cientifico da arte,
mas antes de tudo na prépria experiéncia da arte. Isso é evidente de
modo geral nas artes reprodutivas, na medida em que a reprodugio é
uma interpretagio que implica certa compreensdo do texto original.
Tendo em vista as experiéncias hermenéuticas nas artes reprodutivas,
é mais provavel admitir-se que nao ha uma objetividade absoluta e que
todo intérprete propde a “sua propria interpretagdo”, que nao obstante
ndo € de modo algum arbitraria, mas pode alcangar ou nao um grau de-
finido de propriedade (justesse). Do mesmo modo, ninguém nesse am-
bito reivindicara o conceito de objetividade para esse ideal de pro-
priedade. Muito do que é especificamente individual por parte do
intérprete entra em jogo na reprodugao.

Essa referéncia as artes reprodutivas permanece em total con-
tradi¢io com a orientagio tedrica (wissenschafistheoretischen Orientie-
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rung) segundo a qual as Geisteswissenschafien, particularmente na con-
cepgio de Dilthey, buscam paridade com as ciéncias naturais. A in-
terpretagao nessas duas areas niao € certamente a mesma coisa. Certa-
mente, a compreensdo “apropriada” de um texto introduz nas Geis-
teswissenschaften algo da posi¢io do intérprete no tempo, lugar e visao
de mundo mas, em contraposi¢io 2 interpreta¢ao artistica, a compreen-
sio do texto, enquanto mediatizada lingiiisticamente em sua interpreta-
¢i0, nio é independente do original como uma criagao autdonoma. Nio
é 0 que ocortre na interpretacao artistica, na qual o original é “atualiza-
do” somente na substincia concreta da palavra, gesto ou tom. A leitura,
enquanto distinta de um “recital”, no se coloca por si mesma; elando é
uma atualiza¢io autdnoma de um padrio de pensamento, mas perma-
nece subordinada 2o texto restaurado pelo processo da leitura. A leitura
é suprassumida’ na leitura do texto.

Mas essa é também em ultima instancia a inten¢ao que nor-
teia o processo interpretativo das Geisteswissenschaften. Apesar de
todas as diferencas que separam (por meio da utilizagio circunspecta
de expressoes lingiisticas e mediagdes conceituais) a interpreta¢ao da
substancia da leitura, ndo hd intenciio de se colocar a atualizacao do
texto 2 parte do proprio texto. Ao contrdrio, o objetivo dltimo da pro-
priedade (justesse) parece ser um total extinguir-se na auto-evidéncia
do sentido (Verstdndnis) do texto.

Todos esses fendmenos incluem, a um s6 tempo, tanto a com-
preensio quanto a interpretagio. Se Dilthey se propos fornecer uma
base epistémica (erkenninistheoretische Grundlegung) para as Geistes-
wissenschaften, ele se via nao tanto como um filélogo que se poe a
compreender um texto, mas como um tedrico do método de uma es-
cola histérica que nio via a “compreensio de textos ou de outros frag-
mentos do passado como o seu objetivo Gltimo”. Estes sao vistos como
meios para o reconhecimento da realidade histérica que eles tornam
acessivel. Para Dilthey, sucessor de Schleiermacher, a filologia também
¢é modelo norteador. O seu ideal é decodificar o Livro da Historia. Esse
¢ o método pelo qual Dilthey espera poder justificar a autocompreen-
sio das verstebenden Wissenschaften (ciéncias interpretativas) e sua
objetividade cientifica. Assim como se pode compreender um texto
porque ele contém um “sentido puro”, também a histéria pode, em ul-

! No original, sursumée, traduzido do ingles sublated, que por sua vez traduz o voca-
bulo alemao aufgeboben. (N. do T.)
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tima instincia, ser compreendida. A hermenéutica é o método univer-
sal das ciéncias histéricas.

A minha analise da posi¢ao de Dilthey pretende mostrar que
a sua autocompreensiao com relagio as ciéncias nio é verdadeiramen-
te consoante com a sua posi¢ao fundamental em termos da Lebensphi-
losophie. O que Misch e Dilthey chamaram de “distancia livre em dire-
¢do a si mesmo” (freie Ferne zu sich selbst), isto é, a possibilidade
humana do pensamento reflexivo, nio coincide em verdade com a ob-
jetivacdao do conhecimento através do método cientifico. Este Gltimo re-
quer uma explicacio que lhe é prépria. Ela se encontra na conexio
entre “vida”, que sempre implica consciéncia e reflexividade (Besin-
nung), e “ciéncia”, que se desenvolve a partir da vida como uma das
suas possibilidades. Se este é o verdadeiro problema, ele coloca a fun-
dacio das Geisteswissenschaften no centro da filosofia.

Isto € claramente evidente no pressuposto filoséfico de Hei-
degger. Embora eu tenha contornado a intengio filoséfica de Heideg-
ger, quer dizer, a retomada do “problema do ser”, torna-se nio obstan-
te claro que somente uma viva tematizacio da existéncia humana
enquanto “ser-no-mundo” revela as implicacdes plenas do Verstehen
como possibilidade e estrutura da existéncia. As ciéncias humanas ad-
quirem assim uma valéncia “ontolégica” que nao poderia permanecer
sem consequéncias para a sua autocompreensio metodoldgica. Se o
Versteben é o aspecto fundamental do in-der-Welt-sein humano, entio
as ciéncias humanas encontram-se mais proximas da autocompreen-
sao humana do que as ciéncias naturais. A objetividade destas ultimas
ndo € mais um ideal de conhecimento inequivoco e obrigatério.

As ciéncias humanas contribuem para a compreensio que o
homem tem de si mesmo, embora ndo se igualem 2s ciéncias naturais
em termos de exatidao e objetividade, e se elas assim o fazem é porque
possuem, por sua vez, o seu fundamento nessa mesma compreensio.

Algo essencialmente novo aqui se evidencia: o papel positivo
da determinagio pela tradi¢io (Traditionsbstimmtbeit), que o conhe-
cimento histérico e a epistemologia das ciéncias humanas comparti-
lham com a natureza fundamental da existéncia humana. E verdade
que os preconceitos que nos dominam freqientemente comprometem
0 nosso verdadeiro reconhecimento do passado histdrico. Mas sem
uma prévia compreensiao de si, que é neste sentido um preconceito, e
sem a disposi¢dao para uma autocritica, que € igualmente fundada na
nossa autocompreensao, a compreensao histérica ndo seria possivel
nem teria sentido. Somente através dos outros é que adquirimos um
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verdadeiro conhecimento de nés mesmos. O que implica, entretanto,
que o conhecimento histérico nio conduz necessariamente 2 dissolu-
¢ao da tradi¢do na qual vivemos; ele pode também enriquecer essa tra-
di¢ao, confirma-la ou modifici-la, enfim, contribuir para a descoberta
de nossa prépria identidade. A historiografia das diferentes nacoes
constitui uma ampla prova disso.

Essa situacgio leva necessariamente a um ganho em clareza se
ousarmos analisar a formacio da ciéncia nos tempos modernos. Tal é
de fato uma das primeiras coisas que Aristoteles me levou a reconhe-
cer: apreender os entrelacamentos particulares do ser ¢ do conhe-
cimento; determinagio através do devir préprio do individuo, hexis,
identificacio do bem em uma situagio, e logos. Quando, no sexto livro
da Etica a Nicémacos, Aristételes distingue do conhecimento tedrico e
técnico o modo do conhecimento pratico, ele exprime, a meu ver, uma
das maiores verdades que permitem ao pensamento grego trazer a luz
a “mistificacdo” cientifica da sociedade moderna em que reina a espe-
cializacao. Além disso, o carater cientifico da filosofia pratica ¢, a meu
ver, o Unico modelo metodolégico concebivel da compreensao que as
ciéncias humanas possuem delas mesmas, se se quer liberd-las da es-
puria restricio de perspectiva imposta pelo modelo das ciéncias da na-
tureza. Ele confere uma justificativa cientifica a razdo pritica que sus-
tenta toda a sociedade humana e que ¢ ligada, ha milénios, a tradi¢ao
da retérica. Aqui o problema hermenéutico torna-se central; somente a
concretizacao do geral lhe proporciona o seu contetddo préprio.

Na ultima conferéncia, desenvolvo a conseqiiéncia tedrica
dos pensamentos precedentes relativos a um fundamento filoséfico da
hermenéutica. A teoria tradicional do “circulo hermenéutico”, em par-
ticular, se apresenta sob novo aspecto e adquire importancia funda-
mental. Nio se trata somente da relagao formal entre a antecipag¢ao do
todo e a construgao das partes, correspondente a regra de “decompor
e recompor” que nos era ensinada nos cursos de latim — relagiao que
de fato constitui a estrutura circular da compreensio de textos. Ora, 0
circulo hermenéutico é um circulo rico em contetdo (inhaltlich erfiillt)
que reune o intérprete € seu texto numa unidade interior a uma tota-
lidade em movimento (processual whole). A compreensio implica sem-
pre Uma pré-compreensao que, por sua vez, é prefigurada por uma
tradi¢do determinada em que vive o intérprete e que modela os seus
preconceitos. Assim, todo encontro significa a “suspensido” de meus
preconceitos, seja o encontro com uma pessoa com quem aprendo a
minha natureza e os meus limites, seja com uma obra de arte (“nao ha
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um lugar em que ndo possa ver-te, deves mudar a tua vida”) ou com
um texto; e € impossivel contentar-se em “compreender 0 outro”, quer
dizer, buscar e reconhecer a coeréncia imanente aos significados-exi-
géncias do outro. Um outro chamado estd sempre subentendido. Tal
como uma idéia infinita, o que também esta subentendido € uma exi-
géncia transcendental de coeréncia na qual tem lugar o ideal de verda-
de. Mas € ainda necessirio que eu esteja disposto a reconhecer que o
outro (humano ou nio) tem razdo e a consentir que ele prevaleca
sobre mim.

Constitui sério contra-senso assumir que a énfase no fator es-
sencial da tradi¢do (presente em toda compreensio) implique uma
aceitacio acritica da tradi¢ao ou um conservadorismo social e politico.
O leitor deste esboco de minha teoria da hermenéutica reconhecerd,
de qualquer modo, que tal suposi¢ao reduz a hermenéutica a uma pers-
pectiva idealista e histérica. Ora, o confronto com a nossa tradi¢do his-
térica é sempre, em verdade, um desafio critico que tal tradigao nos
lanca. E esse confronto ndo tem lugar no oficio do filélogo ou do his-
toriador, nem nas instituicdes culturais burguesas, que pretendem a
todo custo generalizar o saber histérico. Toda experiéncia ¢ um con-
fronto dessa natureza.

Em Verdade e método, tentei mostrar com mais precisio como
esse processo de confronto permite que o novo venha 2 luz pela media-
¢io do antigo, constituindo assim um processo de comunicagao cuja es-
trutura corresponde ao modelo do didlogo. E a partir dai que tomo a pre-
tensio da hermenéutica 2 universalidade. Ela nao significa nada menos
do que isso: a linguagem forma a base de tudo o que constitui 0 homem
e a sociedade. Nestas conferéncias, apenas a \ltima frase se refere a lin-
guagem e 2 vinculagio 2 linguagem (Sprachlichkeit, Sprachbezogenbeit,
Sprachfibigkeit) como base de toda a compreensao.

Toda experiéncia é confronto, ja que ela opde o novo ao an-
tigo, e, em principio, nunca se sabe se o novo prevalecerd, quer dizer,
tornar-se-a verdadeiramente uma experiéncia, ou se o antigo, costu-
meiro e previsivel reconquistara finaimente a sua consisténcia. Sabe-
mos que, mesmo nas ciéncias empiricas, como Kuhn em particular o
demonstrou, os conhecimentos novamente estabelecidos encontram
resisténcias e na verdade permanecem por muito tempo ocultos pelo
“paradigma” dominante. O mesmo ocorre fundamentalmente com
toda experiéncia. Ela precisa triunfar sobre a tradi¢ao sob pena de fra-
cassar por causa dela. O novo deixaria de sé-lo se ndo tivesse que se
afirmar contra alguma coisa.
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Numa civiliza¢io em que a consciéncia coletiva é comandada
pelo progresso da ciéncia, o aperfeicoamento da tecnologia, a crenca
na riqueza e o ideal do lucro — e talvez também marcada pelos pres-
sagios de que esse sonho chega ao fim —, a novidade e a inovacio en-
contram-se precisamente em uma situagao critica, pois o antigo ja nio
oferece mais verdadeiras resisténcias nem encontra defensor. Tal € pro-
vavelmente o aspecto mais importante da consciéncia histérica atual-
mente caracterizada como burguesa: nio que o antigo deva ser relati-
vizado, mas que o novo, por sua vez relativizado, torne possivel uma
justificacdo do antigo.

Nio € verdade que a questdo de saber o que é se resolva sem-
pre necessariamente, seja a favor do novo, que nio tarda a se tornar ob-
soleto, seja a favor do que foi. Sem duvida, o relativismo histérico tor-
nou intelectualmente impossivel o retorno efetivo (Repristinationen)
de modos anteriores de pensamento e de toda sistematiza¢do ingénua.
Mas a questio filoséfica nao pode deixar de ser colocada. Nao se pode
reduzi-la a sua fungao social nem contorna-la, rejeitando-a ou legiti-
mando-a a partir da critica da ideologia. A consciéncia histérica trans-
cendeu desde sempre tudo isso para retomar — embora tardiamente
— a interrogacio a qual damos o nome de filosofia.




CDONFERENCIA

! Problemas epistemolégicos

das ciéncias humanas

O tema destas conferéncias provém do problema epistemolo-
gico posto atualmente pelas modernas Geisteswissenschaften.

O aparecimento de uma tomada de consciéncia histrica cons-
titui provavelmente a mais importante revolugio pela qual passamos
desde o inicio da época moderna. O seu alcance espiritual provavelmen-
te ultrapassa aquele que reconhecemos nas aplicagdes das ciéncias da
natureza, que tao visivelmente transformaram a face de nosso planeta. A
consciéncia histérica que caracteriza © homem contemporaneo € um pri-
vilégio, talvez mesmo um fardo que jamais se impds a nenhuma geragao
anterior.

A consciéncia que hoje temos da histéria difere fundamental-
mente do modo pelo qual anteriormente o passado se apresentava a um
povo ou a uma época. Entendemos por consciéncia histérica o privilégio
do homem moderno de ter plena consciéncia da historicidade de todo
presente e da relatividade de toda opinido. Os efeitos dessa tomada de
consciéncia histérica manifestam-se, a todo instante, sobre a atividade in-
telectual de nossos contemporineos: basta pensarmos nas imensas sub-
versdes espirituais de nossa época. Assim, por exemplo, decerto a inva-
sao do pensamento filoséfico ou politico por idéias que sao designadas
em alemio pelas palavras Weltanschauung e Kampf der Weltanschau-
ungen é a0 mesmo tempo uma consequiéncia e um sintoma da cons-
ciéncia histérica. Ela se manifesta ainda na maneira pela qual as diferen-
tes Weltanschauungen exprimem atualmente suas divergéncias. Com
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efeito, para que as partes em litigio, de seus respectivos pontos de
vista, cheguem a um acordo — e isso acontece mais de uma vez — sobre
o fato de que suas posi¢des antagdnicas formam um todo compreen-
sivo e coerente (concessio em que se pressupOe manifestamente, de
ambas as partes, que ja ndo se recusa mais refletir sobre a relatividade
de suas respectivas posigoes), é preciso que cada qual esteja plenamen-
t¢ consciente do cardter particular de suas perspectivas. Ninguém
pode atualmente eximir-se da reflexividade que caracteriza o espirito
moderno. Seria absurdo, daqui por diante, confinar-se na ingenuidade
e nos limites tranquilizadores de uma tradiciio fechada sobre si mesma,
No momento em que a consciéncia moderna encontra-se apta a com-
preender a possibilidade de uma midiltipla relatividade de pontos de
vista. Também nos habituamos, nesse sentido, a responder aos argu-
mentos que se nos opdem através de uma reflexdo em que nos colo-
camos deliberadamente na perspectiva do outro.

As ciéncias histéricas modernas ou Geisteswissenschaften —
traduzamos por “ciéncias humanas”, ainda que para nés tal traducio
constitua a expressao de uma mera convengio — se caracterizam por
esse tipo de reflexdo a que acabo de me referir, fazendo dele um uso
metddico. E ndo € esse modo de reflexio o que entendemos comu-
mente por “senso histérico”” Podemos definir este tltimo como a dis-
ponibilidade e o talento do historiador para compreender o passado,
talvez mesmo “exdético”, a partir do proprio contexto em que ele emer-
ge. Ter senso histdrico € superar de modo conseqiiente a ingenuidade
natural que nos leva a julgar o passado pelas medidas supostamente
evidentes de nossa vida atual, adotando a perspectiva de nossas insti-
tui¢des, de nossos valores e verdades adquiridos. Ter senso histérico
significa pensar expressamente o horizonte histérico coextensivo 2
vida que vivemos e seguimos vivendo.

Quanto 2 sua inspira¢ao, o método das ciéncias humanas re-
monta a Herder ¢ a0 romantismo alemao, mas difundiu-se um pouco
por toda parte, influenciando o progresso cientifico de outros paises.
Em conformidade com esse método, a vida moderna comega a se recu-
sar a seguir ingenuamente uma tradi¢io ou um conjunto de verdades
aceitas tradicionalmente. A consciéncia moderna assume — precisa-
mente como “consciéncia histérica” — uma posicio reflexiva com rela-
¢ao a tudo que lhe ¢é transmitido pela tradicio. A consciéncia histérica ja
nao escuta beatificamente a voz que lhe chega do passado, mas, ao re-
fletir sobre a mesma, recoloca-a no contexto em que ela se originou, a
fim de ver o significado e o valor relativos que lhe sao proprios. Esse
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comportamento reflexivo diante da tradi¢do chama-se interpretacdo. E,
com toda a certeza, se ha alguma coisa que possa caracterizar a dimen-
sao verdadeiramente universal desse evento é o papel que a palavra in-
terpretagio comegou a desempenhar nas modernas ciéncias humanas.
O reconhecimento que essa palavra alcangou s ocorre com palavras
que logram exprimir simbolicamente a atitude de toda uma €poca.

Falamos de interpretacio quando o significado de um texto
nao é compreendido de imediato. Uma interpretagdo torna-se entiao ne-
cessaria. Em outros termos, torna-se necessaria uma reflexdo explicita
sobre as condi¢des que levam o texto a ter esse ou aquele significado. A
primeira pressuposi¢io do conceito de interpretagdo € o cardter “estra-
nho” daquilo a ser compreendido. Com efeito, o que é imediatamente
evidente, o que nos convence com a sua simples presenga nao requer
nenhuma interpretacio. Se considerarmos por um instante a arte da in-
terpretacio de textos tal como os antigos a aplicavam na filologia e na teo-
logia, observaremos de imediato que se tratava sempre de uma arte oca-
sional. Lan¢ava-se mao dela somente quando o texto transmitido apre-
sentava algum aspecto obscuro. Hoje, ao contririo, o conceito de inter-
pretacio tornou-se um conceito universal que pretende englobar a
tradicio como um todo.

A interpretagao, tal como hoje a entendemos, se aplica nio
apenas a0s textos e a tradig¢ao oral, mas a tudo que nos € transrtlitndo
pela histéria: desse modo falamos, por exemplo, da interpretagao d.e
um evento histérico ou ainda da interpretagio de expressdes espiri-
tuais e gestuais, da interpretagao de um comportamento etc. Em todgs
esses casos, o que queremos dizer € que o sentido daquilo que se ofe-
rece 2 nossa interpretagiao nio se revela sem mediagdo, e que € neces-
sario olhar para além do sentido imediato a fim de descobrir o “verda-
deiro” significado que se encontra escondido. Essa generalizagao da
nogio de interpretagdo remonta a Nietzsche. Segundo ele, todos os
enunciados provenientes da razao sao suscetiveis de interpretacio,
posto que o seu sentido verdadeiro ou real nos chega sempre masca-
rado ou deformado por ideologias.

De fato, a moderna metodologia de nossas ciéncias filologi-
cas e histéricas corresponde exatamente a essa concepgao nietzschia-
na. Com efeito, ela pressupde que o material com que tais ciéncias tra-
balham (fontes, vestigios de uma época passada) constitui-se de tal
modo que requer uma interpretagdo critica. Essa pressuposicao dese.m-
penha papel decisivo e fundamental para as ciéncias modernas da vida
histérica e social em geral. O didlogo que travamos com o passado nos
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coloca diante de uma situacio fundamentalmente diferente da nossa
— uma situagao “estranha”, diriamos —, que consequentemente exi-
ge de nés um procedimento interpretativo. Também as ciéncias huma-
nas servem-se de um método de interpretacio, o que as situa na esfera
de nosso interesse. Perguntamos qual é o sentido e o alcance da cons-
ciéncia histérica no plano do conhecimento cientifico. Colocamos aqui
0 mesmo problema a0 nos interrogarmos sobre a idéia de uma teoria
das ciéncias humanas. Deve-se notar, entretanto, que a teoria das cién-
cias humanas nao se reduz a simples metodologia de um determinado
grupo de ciéncias; como veremos a seguir, ela é propriamente filosé-
fica e num sentido bem mais radical do que, por exemplo, a metodo-
logia das ciéncias da natureza.

Se as ciéncias humanas entram em uma relacio determinada
com a filosofia, isto nao se di somente numa perspectiva puramente
epistemolégica. As ciéncias humanas nio se limitam a por um proble-
ma para a filosofia. Ao contrario, elas pdem um problema de filosofia.
Com efeito, tudo que pudéssemos dizer a respeito de seu estatuto 16-
gico ou epistemoldgico, ou de sua independéncia epistemoldgica em
face das ciéncias da natureza, seria ainda muito pouco para apreender
sua esseéncia e significado propriamente filoséficos. O papel filoséfico
que as ciéncias humanas desempenham segue a lei do tudo ou nada.
Elas nao teriam mais nenhum papel a desempenhar se as consideris-
semos realizacdes imperfeitas da idéia de uma “ciéncia rigorosa”. Pois
disto resultaria que também a filosofia dita “cientifica” seguiria forco-
samente, como norma cientifica, a idéia das ciéncias matematizadas da
natureza. Como sabemos, isto significaria entdo que a filosofia nao
seria mais do que uma espécie de organon deste tltimo tipo de cién-
cia. Mas se, ao contririo, percebermos as ciéncias humanas como um
modo auténomo de saber, se reconhecermos a impossibilidade de
submeté-las ao ideal de conhecimento préprio as ciéncias da natureza
(0 que implica considerar absurdo trati-las segundo o ideal de semelhan-
¢a mais perfeita possivel com os métodos e graus de certeza das cién-
cias da natureza), entao ¢é a prépria filosofia que estd em questdo, na to-
talidade de suas pretensdes. E igualmente inutil, nessas condigdes,
limitar a elucidagdo da natureza das ciéncias humanas a uma pura
questdo de método. Nio se trata, em absoluto, de definir simplesmente
um método especifico, mas sim de fazer justica a uma idéia inteiramen-
te diferente de conhecimento e de verdade. Desse modo, a filosofia,
que se impoe tal exigéncia, possui outras pretensdes que nao aquelas
motivadas pelo conceito de verdade encontrado nas ciéncias da natu-
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reza. Por uma necessidade intrinseca as coisas, assegurar um genuino
fundamento as ciéncias humanas, tal como Wilhelm Dilthey se propos
ha niao muito tempo, é assegurar um fundamento 2 filosofia, ou seja, é
pensar o fundamento da natureza e da histéria, bem como a verdade
possivel de uma e de outra.

Notemos de imediato que, confirmada ou nio pelas inclina-
¢oes filosoficas de Dilthey, a estrutura tedérica elaborada pelo idealismo
de um Hegel é a que melhor convém 2 realizacdo de tal empreendi-
mento filosofico. Uma légica das Geisteswissenschaften é, podemos
dizer, desde jda uma filosofia do espirito.

Entretanto, o que acabamos de sugerir com essa alusiao a
Hegel parece contrariar o vinculo estreito que as ciéncias humanas Pos—
suem com as ciéncias da natureza, vinculo que as distingue precisa-
mente de uma filosofia idealista: as ciéncias humanas possuem igual-
mente a pretensdo de se constituir como legitimas ciéncias empirigas,
livres de toda intrusio metafisica, e recusam toda construcao filosofica
da histéria universal. Mas acaso nao seria mais verdadeiro afirmar que
a relacio de filia¢ao que as une as ciéncias da natureza, bem como a
controvérsia antiidealista e a antiespeculativa herdadas por elas ao
mesmo tempo acabaram impedindo, até hoje, que as ci€ncias humat
nas procedessem a uma tomada de consciéncia radical acerca de si
mesmas? E verdade que as ciéncias humanas procuram permanente-
mente apoio na filosofia contemporanea, mas nio € menos verdide
que, para se assegurarem de uma boa consciéncia cientifica, tais cién-
cias continuam atraidas pelo modelo das ciéncias da natureza quando
elaboram seus métodos histérico-criticos. Mas devemos questionar o
sentido de se buscar, por analogia a0 método das ciéncias matemati-
zadas da natureza, um método autdbnomo proprio as ciéncias humanas
que permanega o mesmo em todos os dominios de sua aplicag,ﬁ(.). Por
que nao seria a idéia cartesiana de método inadequada no dominio dzfs
ciéncias humanas? Por que nao antes o conceito antigo, grego, de mé-
todo deveria ai prevalecer?

Expliquemos. Em Aristételes, por exemplo, a idéia de um mé-
todo unico, que se possa determinar antes mesmo de investigar a
coisa, constitui uma perigosa abstra¢ao; é o proprio objeto que deve de-
terminar o método apropriado para investigi-lo. Ora, curiosamente, se
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prestarmos aten¢ao as pesquisas levadas a cabo pelas ciéncias huma-
nas no decorrer do ultimo século, parece que, no tocante a seus pro-
cedimentos efetivos (refiro-me aos procedimentos que conduzem 2
evidéncia e ao conhecimento de novas verdades, e nio a reflexio
sobre tais procedimentos), impde-se caracterizi-los pelo conceito aris-
totélico de método e nio pelo conceito pseudocartesiano do método
histérico-critico. Cabe perguntar se um método que autoriza a si
mesmo afastar-se do campo investigado (método tio fecundo no caso
da matematizagio que se vé no Ambito das ciéncias da natureza) nio
leva, nas ciéncias humanas, a uma compreensao equivocada do modo
de ser especifico de seu préprio campo. Essa questio nos conduz no-
vamente as vizinhangas de Hegel, para quem, como sabemos, todo mé-
todo € “um método ligado ao préprio objeto”.! Teria uma “l6gica” das
ciéncias humanas algo a aprender com a dialética hegeliana?

Sem duvida, considerando-se as conclusées metodoldgicas a
que se chegou no curso do florescimento efetivo das ciéncias humanas
durante o século XIX, essa segunda alusio a Hegel pode novamente
parecer absurda: € evidente que somente as ciéncias da natureza ser-
viam de modelo para tais conclusdes. Isto ja se depreende na histéria
da palavra Geisteswissenschaften: mesmo admitindo-se que foi a sobre-
vivéncia do idealismo na consciéncia do tradutor alemio da Iégica in-
dutiva de Mill que o incitou a verter “moral sciences” por Geisteswis-
senscbaﬁen,z deve-se, contudo, negar a Mill a intenciio de atribuir as
moral sciences uma logica propria. O objetivo de Mill era, ao contrario,
mostrar que o método indutivo que se encontra na base de toda cién-
cia empirica € também o tnico método vilido no dominio das ciéncias
morais. Neste sentido, a sua doutrina nao é outra coisa do que a con-
firmagdo de uma tradi¢io inglesa secular cuja formulacio mais pode-
rosa encontramos na introduc¢io do Tratado da natureza humana de
Hume. Conforme lemos ali, as ciéncias morais nio constituem excecao
quando procuramos as uniformidades, regularidades e leis com vistas
a previsio de fatos e ocorréncias particulares. Além disso, o alcance
das leis que formulamos nas ciéncias da natureza nio é sempre o
mesmo, o que nao impede, por exemplo, a meteorologia de trabalhar
exatamente sobre a base dos mesmos principios da fisica; a Unica di-

! Hegel. Wissenschaft der Logik, editado por Lasson, v. 2, p. 486.
ZJ‘ S. Mill. System der deduktiven und induktiven Logik, traduzido em alemao por Schiel,
1863, livro 6: Von der Logik der Geisteswissenschaften oder moralischen Wissenschaften.
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ferenga que as separa é que na meteorologia o sistema de dados com-
porta um nimero relativamente maior de lacunas do que na fisica. Mas
isto apenas afeta o grau de certeza das respectivas hipéteses, nao cons-
tituindo, de modo algum, qualquer diferenga de método. Ora, poder-
se-ia dizer que, tal como nas ciéncias da natureza, o mesmo vale para
os fendbmenos morais e sociais: o método indutivo é, em ambos os
casos, independente de todo pressuposto metafisico. Ele € totalmente
indiferente, por exemplo, com relacao ao que se pensa da possibilida-
de de um fendmeno como a liberdade humana: o método indutivo
nada tem a ver com a investiga¢dao de causas ocultas, ele observa uni-
camente as regularidades. Desse modo, ¢ possivel acreditar no livre ar-
bitrio e a0 mesmo tempo na validade das previsdes no dominio da vida
social. Inferir conseqiiéncias a partir de regularidades nio implica ne-
nhuma hipétese sobre a estrutura metafisica das relagdes em questao;
a abordagem das mesmas destina-se unicamente 2 previsiao de regula-
ridades. A livre e efetiva tomada de decisao ¢ um dos momentos do
universal obtido pela indu¢ao. Vé-se, entiao, em que consiste a adogao
do ideal das ciéncias da natureza no plano dos fendmenos sociais.
Sem duvida, certas pesquisas realizadas nessa linha — como,
por exemplo, em psicologia de massas — foram coroadas de um su-
cesso incontestavel. No entanto, a simples constatagao de que a des-
coberta de regularidades realiza um progresso efetivo nas ciéncias hu-
manas nao faz mais, em Ultima instancia, do que encobrir o verdadeiro
problema posto por essas ciéncias. A adogdo do modelo humiano nao
nos permite definir a experiéncia de um mundo social e histérico; ao
contririo, desconhecemos inteiramente a esséncia dessa experiéncia
quando a abordamos exclusivamente por meio de procedimentos in-
dutivos. Pois 0 que quer que se entenda por ciéncia, ndo sera encon-
trando regularidades, nem as aplicando aos dados histéricos, que se
apreenderi o elemento especifico do conhecimento histérico.
Pode-se muito bem admitir que todo conhecimento histérico
comporta uma aplica¢do de regularidades empiricas gerais aos proble-
mas concretos com que ele se defronta; contudo, a verdadeira inten¢ao
do conhecimento histérico nao é explicar um fendémeno concreto
como caso particular de uma regra geral, mesmo que esta tltima fosse
subordinada aos designios puramente praticos de uma eventual previ-
sio. Seu verdadeiro objetivo — mesmo utilizando-se de conhecimen-
tos gerais — é antes compreender um fendmeno histérico em sua sin-
gularidade, em sua unicidade. O que interessa ao conhecimento
histérico nio é saber como os homens, os povos, os Estados se desen-
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volvem em geral mas, ao contririo, como este homem, este povo, este
Estado veio a ser o que €; como todas essas coisas puderam acontecer
€ encontrar-se ai.

Ora, de que espécie de conhecimento estamos falando, e o
que se deve entender por “ciéncia” nesse caso? Acabamos de ver um
tipo de ci€ncia que manifesta um cariter e um objetivo radicalmente di-
ferentes das ciéncias da natureza. No entanto, nao resulta dessa nossa
maneira de caracterizar esse tipo de ciéncia uma defini¢io meramente
negativa? Devemos, no seu caso, falar entio de uma “ciéncia inexata’?
E 2 luz dessa questao que convém examinarmos as reflexdes de H. Helm-
holtz, que ja em 1862 buscava uma solucio para os problemas com
que nos ocupamos aqui.5 Se bem que ele insista na importancia e sig-
nificado humanos das Geisteswissenschaften, é ainda o ideal meto-
dolégico das ciéncias da natureza que o inspira quando ele se presta a
definir o seu cariter l6gico. Helmholtz distingue duas espécies de in-
ducio: de um lado, a inducio légica e, de outro, a indugio instintiva, a
inducao artistica por assim dizer. Notemos bem que essa é uma distin-
¢ao psicolégica e nao légica. Segundo Helmholtz, ambas as ciéncias
servem-se do raciocinio indutivo; sé que, no caso das ciéncias huma-
nas, o raciocinio indutivo € praticado implicitamente, inconscientemen-
te, sendo portanto dependente do que, em alemao, chamamos de um
Takigefiibl, uma espécie de tato, de sensibilidade por simpatia. Tal sen-
sibilidade se ap6ia ainda sobre outras faculdades do espirito como, por
exemplo, a riqueza da memdria, o respeito 2 autoridade etc. Por sua
vez, o raciocinio explicito do pesquisador das ciéncias da natureza re-

pousa, ao contrario, inteiramente sobre o uso de uma s6 funcio: a do
entendimento.

Admitir-se-4 de bom grado que esse grande sibio talvez
tenha resistido a tentacio de tomar como medida a sua propria ativi-
dade cientifica; mas no final, para caracterizar os procedimentos das ci-
éncias humanas, ele nio dispunha senio de uma sé categoria ldgica,

aquela que ele aprendeu de Mill: a indugdo. Também para Helmholtz o

3 H. Helmholtz., Vortrdge und Reden. 4 cd., v. 1: Uber das Verbdltnis der Natirwissens-
chaften zur Gesamtheit der Wissenschaften. p. 167 ¢ scgs.
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modelo que a mecinica fornecera a0 conjunto das ciéncias do sécu-
lo XIX permanecia valido. Mas que essa mecanica fosse também ela
um fendmeno histérico e, conseqiientemente, pudesse ser submeti-
da a uma interrogag¢io historica (como o fez mais tarde P. H. Duhem
de modo proveitoso®), isso era totalmente estranho para ele.

Contudo, ja na mesma época, esse problema se mostrava a
muitos com uma certa acuidade. Basta pensarmos nas pesquisas extre-
mamente férteis da “escola historica”.

N2o seria necessario elevar tais pesquisas ao nivel de uma to-
mada de consciéncia logica? Ji em 1843, J. G. Droysen, o autor que cha-
mou pela primeira vez a atengio sobre a histéria do hglenismo, escre-
via: “nao existe certamente nenhum dominio cientifico que seja —
teoricamente falando — tio pouco justificado, tao pouco circunscrito e
articulado quanto o dominio da histéria”. E ele apelava a um novo
Kant para revelar a fonte viva da histéria num imperativo Cate'go/rlico
“de onde jorrasse [conforme as suas préprias palavras] a vida historica
da humanidade”. O fato de Droysen invocar Kant nos informa que ele
nao concebe, de modo algum, a epistemologia da historia como um or-
ganon l6gico, mas como uma tarefa verdadeiramente filos'c’?tica. Ele es-
pera que “uma concepgao aprofundada da historia possibilite ‘um novo
progresso das ciéncias humanas e se torne o centro de grav1,da$le em
que se estabilizam suas oscilagdes”.> A melhor prova de que é amfla 0
modelo das ciéncias naturais que se encontra aqui operante esta na
forma plural empregada para se dizer Geisteswisserfscbaﬁen ou “cién-
cias humanas”. No entanto, esse “modelo” ndo significa necessariamen-
te uma identidade epistemoldgica: ao contrdrio, as ciéncias da natureza
constituem um modelo para as ciéncias humanas somente na medic{a
em que as ultimas se submetam ao ideal de um valor cientifico aut6-
nomo e fundado. A légica da histéria de Droysen — que ele chama de
Historik — foi o primeiro esbogo de uma epistemologia dessa espécie.

4p H. Duhem. Etudes sur Léonard de Vinci, 3v., p. 1.907 ¢ segs.; ¢ Le systeme du monde,
ocuvre posthume, 10v., p. 1.913 ¢ segs.
5 1. G. Droysen. Historik, reed. 1925, p. 97.
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2 Extensao e limites da obra

de Wilhelm Dilthey

A obra filoséfica de Dilthey € dedicada 2 mesma tarefa: 2 cons-
titui¢ao, paralelamente a critica da razdo pura, de uma “critica da razdo
histérica”. Mas a diferenca entre Droysen e Dilthey € grande. Enquanto
Droysen permanece um sucessor — critico, ¢ bem verdade — da filoso-
fia de Hegel (basta lembrarmos que o conceito fundamental de sua 16gi-
ca da histéria é posto como conceito geral do homem), em Dilthey a he-
ran¢a romintica e idealista j4 se encontra sob a influéncia que desde a
metade do século exerceu a 16gica de Mill. E verdade que Dilthey ja se
considerava superior ao empirismo inglés, em razio de sua viva intui¢ao
da superioridade da “escola histérica” em compara¢io a todo pensamen-
to naturalista ou dogmadtico. Como ele dizia: “Somente na Alemanha o
empirismo, dogmaitico e carregado de preconceitos, pode ser substituido
por uma auténtica empiria; Mill ¢ um dogmatico devido a sua caréncia de
erudicio histérica”.! Essas linhas se encontram nas anota¢des marginais
de um exemplar da Logica de Mill que Dilthey possuia. E, com efeito, o
trabalho penoso levado a cabo por Dilthey ao longo de muitas décadas,
no sentido de fundar as ciéncias humanas e distingui-las das ciéncias da
natureza, consiste em um debate continuo com o ideal metodolégico na-
turalista ao qual Mill, em seu famoso ultimo capitulo, submetera as proé-

L'w. Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 5, p. LXXIV.
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prias ciéncias humanas.® A psicologia dita “explicativa”, no sentido na-
turalista do termo, Dilthey opée a idéia de uma “geisteswissenschafiliche
Psychologie” liberta de todo dogmatismo e de toda construgiao hipotéti-
ca. A geisteswissenschaftliche Psychologie se encarrega do conhecimento
e da formulacio de leis da vida do espirito que devem servir de funda-
mento comum as diferentes ciéncias humanas. De fato, todas as consta-
tagoes das ciéncias humanas referem-se, em tltima instancia, aos fatos
da “experiéncia interior”: um dominio do ser que nio diz respeito a “ex-
plicacao” mas sim 2 “compreensio”.

O esfor¢o de Dilthey para fundar filosoficamente as ciéncias
humanas se ap6ia nas conseqiiéncias epistemolégicas que ele retirou
de tudo o que a “escola histérica” (Ranke e Droysen) ja havia tentado
enfatizar em oposi¢ao ao idealismo alemio. Segundo Dilthey, a maior
falha na reflexao dos discipulos da “escola histérica” é a sua inconsis-
téncia: “Ao invés de, por um lado, revelar os pressupostos epistemols-
gicos da escola histérica e de, por outro lado, examinar aqueles do idea-
lismo que realizaram a trajetéria de Kant a Hegel, para dai descobrir as
suas incompatibilidades, eles ingenuamente confundiram uns com os
outros”.3 O objetivo a que se propde Dilthey é manifesto: ele pretende
descobrir, nos confins da experiéncia histérica e da heranca idealista
da escola histérica, um fundamento novo e epistemologicamente con-
sistente; € isso que explica a sua idéia de completar a critica da razio
pura de Kant com uma “critica da razao histérica”.

Colocar o problema nesses termos significa ter ja abandona-
do o idealismo especulativo; e a analogia que Dilthey estabelece entre
o problema da razio histérica e o problema da razio pura deve ser en-
tendida no sentido literal. A razio histérica encontra-se em busca de
sua fundamentagio nio menos do que se encontrava a razio pura
algum tempo atras. A critica da razio pura nio visava apenas a destrui-
¢a0 da metafisica como ciéncia puramente racional do mundo, da alma
e de Deus, mas também, simultaneamente, 2 revelacio de um novo do-
minio em cujo 4mbito a ciéncia racional pudesse ter a sua aplicacao jus-

2 w. Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 5, p. 56 ¢ segs.
31bid,, v. 7, p. 281.
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tificada. Dessa linha de argumenta¢io resulta uma dupla conseqiiéncia
filosética. De um lado, se a critica da razio pura denuncia “os sonhos
dos visiondrios”, ndo deixa, no entanto, de fornecer uma resposta 2
questio sobre como € possivel uma ciéncia pura da natureza. De outro
lado, ao introduzir o mundo histérico no desenvolvimento aut(?nomo
da razdo, o idealismo especulativo passou a integrar o conhecimento
histérico ao dominio do saber puramente racional. A histéria tornou-se
um capitulo da enciclopédia do espirito.

Isso fez com que a filosofia colocasse, efetivamente, o seg/u'in-
te problema: como produzir para o mundo do Conhecimento hlstor1C9
algo semelhante aquilo que Kant produziu com &xito para o c‘onhec1-
mento cientifico da natureza? E possivel justificar os conhecimentos
empiricos no dominio da histéria renunciando-se inteiramente as cons-
trucdes dogmaticas?

E aqui que Dilthey se interroga sobre como estabelecer o co-
nhecimento histérico no lugar que em Hegel havia sido ocupado pelo
saber absoluto do espirito. Isso no entanto traz mais problemas do que
solugdes. Dilthey afirma que s6 podemos conhecer numa perspectiva
histérica, jd que nds mesmos somos seres historicos. Mas tal rI‘lOFiO Eie
ser histérico de nossa consciéncia ji ndo representaria uma hmltagzjlo
intransponivel? Hegel resolve esse problema com a Aufbebung da l'ns.-
téria no saber absoluto; mas no caso de Dilthey, que admite a possibi-
lidade de continuas variacdes na interpretagdo das condi¢des histo-
ricas, a realizacio de um saber objetivo nio ficaria descartada de
antemio? Dilthey meditou incansavelmente sobre esse probl?mg; o ol?-
jetivo de suas reflexdes era precisamente legitimar como ciéncia obje-
tiva o conhecimento cientifico acerca do que € historicamente con-
dicionado. Ele obteve um auxilio importante com a idéia de /urr}a
estrutura que se autoconstitui como unidade a partir de seu propn?
centro. Tratava-se entio de um esquema bastante flexivel: o conheci-
mento de condicdes histéricas infinitamente complicadas tomou-.se
algo concebivel, estendendo-se a ponto de incluir o conhecimento his-
térico universal. A idéia de que uma relag¢do estrutural possa toma.r—s/e
inteligivel a partir de seu préprio centro corresponde a0 vglho princi-
pio hermenéutico e responde, 20 mesmo tempo, as exigencias do pen-
samento histérico. De acordo com tais exigéncias, todo momento his-
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térico deve ser compreendido a partir de si mesmo, nio podendo ser
submetido as medidas de um tempo que lhe é estranho. Mas a aplica-
¢ao desse esquema pressupde que o historiador seja capaz de se de-
sembaracar de sua prépria situagio histérica. De fato, nio significa ter
um “senso historico” precisamente a pretensiao de ver-se livre dos pre-
conceitos da época em que se vive? Dilthey estava convencido de que
havia chegado a uma verdadeira visio histérica do mundo mas, no
fundo, o que a sua reflexao epistemolégica pretendia justificar nio era
outra coisa do que o grandioso e épico esquecimento de si praticado
por Ranke.

Isso explica em que sentido preciso a perspectiva da finitude
e da historicidade nao acarreta, na opinido de Dilthey, nenhum pre-
juizo aos principios de validade do conhecimento nas ciéncias huma-
nas. Para Dilthey, a tarefa da consciéncia histérica consiste em vencer a
sua propria relatividade, justificando com isso a objetividade do conhe-
cimento no dominio das ciéncias humanas. Mas como legitimar tal pre-
tensao da consciéncia histérica a objetividade, a despeito de seu modo
de ser condicionado e limitado, e mesmo em oposicio a todas as ou-
tras formas cognitivas que encontramos na histéria, formas sempre re-
lativas a uma determinada perspectiva?

Segundo Dilthey, tal legitimac¢io nido pode residir no saber
absoluto de Hegel. O saber absoluto se constitui como uma conscién-
cia de si efetiva que retine em si a totalidade das fases do devir do es-
pirito. Mas nao € essa a pretensio que a consciéncia filoséfica possui, a
pretensao de conter em si toda a verdade da histéria do espirito, tese
que ¢€ rejeitada, precisamente, por uma visao histérica do mundo? Pre-
cisamos, portanto, de uma experiéncia histérica, ji que a consciéncia
humana nao ¢ uma inteligéncia infinita para a qual tudo se encontra si-
multaneamente presente. Para uma consciéncia finita e histérica, a
identidade absoluta da consciéncia com o objeto €, por principio, irrea-
lizavel: a consciéncia encontra-se sempre imersa em influéncias hist-
ricas. Mas, entdo, em que consiste o seu privilégio de poder ultrapas-
sar a si mesma e tornar-se capaz de um conhecimento histérico obje-
tivo?

Eis a resposta de Dilthey: por mais impenetravel que seja o
seu fundamento, a vida histérica ndo é desprovida do poder de conhe-
cer historicamente a sua possibilidade de ter um comportamento his-
térico. Desde o advento da consciéncia histérica e de sua consagracao
Nos encontramos em uma nova situagio. Doravante, essa consciéncia
nao € mais uma simples expressio irrefletida da vida real. Ela deixa de
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avaliar tudo o que lhe é transmitido segundo os parimetros da com-
preensdo que ela tem de sua prépria vida e de garantir assim a conti-
nuidade de uma tradi¢do. A consciéncia histérica sabe agora se colocar
numa relagdo reflexiva com ela mesma e com a tradigio: ela compre-
ende a si mesma pela e através de sua prépria histéria. A consciéncia
historica é um modo do conbecimento de si.

Dilthey nos propoe, portanto, compreender a apari¢io e a gé-
nese de uma consciéncia cientifica através de uma analise da esséncia do
conhecimento de si. Mas € ai que se torna manifesto o malogro filoséfico
de Dilthey no que se refere ao problema que ele mesmo se prop0s.

Dilthey tem como ponto de partida a suposi¢iao de que a vida
traz em si mesma a reflexio. Coube a Georg Misch o mérito de eviden-
ciar a orientacio de Dilthey para uma filosofia da vida. Ora, essa orien-
tagdo tem por fundamento a idéia de que, enquanto tal, toda vida com-
porta em si um saber. Mesmo a intima familiaridade que caracteriza
uma vivéncia contém uma espécie de retorno da vida sobre ela
mesma. “O saber existe ai, ele é, sem reflexio, ligado a Vida”,4 escreve
Dilthey. E essa mesma reflexividade imanente a vida que, segundo Dil-
they, encontra-se na base da experiéncia viva que temos do significa-
do. A experiéncia do sentido no ambito coesivo da vida sé é possivel
quando deixamos de “perseguir seus objetivos” vitais; essa reflexio s6
é possivel quando assumimos um certo recuo, colocando-nos acima
das relacdes em que se sustentam as nossas diferentes atividades. Dil-
they enfatiza — e, sem duvida, com razio — que o que chamamos de
sentido da vida se constitui, muito antes do que toda objetivagio cien-
tifica, no interior de uma visio natural da vida sobre si mesma. Essa
visdo natural da vida sobre si mesma encontra-se objetivada na sabe-
doria dos provérbios e dos mitos, mas sobretudo nas grandes obras de
arte. A arte, com efeito, constitui o meio privilegiado pelo qual se com-
preende a vida, jd que, situada “nos confins do saber e da agio”,’ ela

4w, Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 18: “Das Wissen ist da, es ist ohne Besinnen,
mit dem Erleben verbunden’. A versio de Gadamer para o francés ¢ a seguinte: “Le sa-
voir est la, il est, sans réflexion, lié a la vie’. (N. do T.)

5 1bid., v. 7, p. 207.
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permite que a vida se revele a si mesma em uma profundidade onde a
observagio, a reflexao e a teoria ja nio tém acesso.

Devemos, no entanto, evitar limitar o sentido reflexivo da
vida a expressio pura que encontramos nas obras de arte. E preciso
dizer que toda expressio da vida implica um saber que a forma a partir
de seu interior. Nao € a expressao o ambiente plistico do espirito — o
espirito objetivo de Hegel — cujo dominio engloba toda forma de vida
humana? Em sua linguagem, em seus valores morais e suas formas ju-
ridicas, o individuo, o ser isolado, encontra-se sempre além de suas
particularidades. O meio ético em que ele vive e o qual compartilha
com os outros constitui algo de “sélido” que lhe permite orientar-se a
despeito das contingéncias um tanto vagas de seus élans subjetivos.
Consagrar-se aos propdsitos comuns, a uma atividade voltada para a
comunidade, € o que, segundo Dilthey, libera 0 homem de sua parti-
cularidade e de seu ser efémero.

Isso poderia ser ainda aceito por Droysen, mas recebe, em Dil-
they, um realce todo particular. “Investigar as formas sélidas”:® eis, de
acordo com Dilthey, a tendéncia essencial da nossa vida, tendéncia pre-
sente tanto na contemplacio e nas ciéncias quanto na reflexio que im-
plica sempre a experiéncia pratica. Compreende-se entio que, aos olhos
de Dilthey, a objetividade do conhecimento cientifico, nio menos do
que a reflexdo meditativa da filosofia, seja um desdobramento das ten-
déncias naturais da vida. O que as reflexdes de Dilthey pretendem nao é,
pura e simplesmente, uma adaptacio superficial do método das ciéncias
humanas aos procedimentos das ciéncias da natureza, mas sim a des-
coberta de algo que seja autenticamente comum aos dois métodos. Faz
parte da esséncia do método experimental o ir além das contingéncias
de uma observagio subjetiva, e é dessa maneira que ele realiza com
éxito a descoberta das leis da natureza. Ultrapassar metodicamente as
contingéncias de uma perspectiva puramente subjetiva e, desse modo,
realizar um conhecimento histérico e objetivo, tal é a aspiragio profunda
das ciéncias humanas. E acaba-se também por reconhecer uma intencao
€ um sentido andlogos na prépria filosofia, pelo menos quando, ao re-
nunciar a pretensao de um conhecimento puro através da anilise de con-
ceitos, ela “se objetiva a si mesma como um fato humano e histérico”.” A
posi¢ao de Dilthey, centrada inteiramente na relacio entre a vida e o

6 . Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 347.
7 Ibid., v. 7, p. 339 ¢ segs.; ver v, 8.
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saber, resiste perfeitamente a obje¢io idealista que a acusa de “relativis-
mo histérico”. Enraizar a filosofia no fato primordial da vida significa
abandonar a simples investigacdo de um sistema nio-contraditério de
enunciados e conceitos. O papel que em toda vida desempenha a Be-
sinnung — a tomada de consciéncia, a reflexao — deve ser reconhecido
também, segundo Dilthey, no interior da reflexio filosofica. Esta dltima é
uma Selbstbesinnung que leva a termo a reflexividade da vida. A filosofia
deve, a partir de entdo, ser compreendida como uma objetivagio da
vida. Ela se torna “filosofia da vida”, mas nio certamente no sentido e
com as pretensdes que o idealismo anteriormente havia tomado para si.
Essa reflexdo nio se propde construir, a partir da unidade de um princi-
pio especulativo, a Unica filosofia possivel; ao contrario, segue o cami-
nho da Selbstbesinnung histérica. Nesse sentido ela nio ¢ atingida, em
absoluto, pela acusagio de relativismo.

E verdade que Dilthey nao deixou de se preocupar com o
problema do relativismo. Meditou muito sobre como assegurar obje-
tividade em todas essas relatividades, sobre como conceber a relagao
do finito com o absoluto. “Nossa tarefa”, dizia, “serd explicar como 0s
valores relativos de uma época podem adquirir uma dimensao de
algum modo absoluta.”® No entanto, procuramos em vao uma respos-
ta efetiva de Dilthey ao problema do relativismo. E isso nao porque
ele nio encontrou verdadeiramente uma resposta, € sim porque esse
problema nao ocupou, em ultima anidlise, o centro mesmo de seu
pensamento. Com efeito, no 4mbito do desdobramento da Selbstbe-
sinnung histérica que o levou de relatividade em relatividade, Dil-
they sempre se sentiu como ja a caminho do absoluto. Ernst Troeltsch
resumia muito bem a sua obra, nesse sentido, com a seguinte férmu-
la: “da relatividade a totalidade”. A expressao corresponde perfeita-
mente 2 férmula do préprio Dilthey: “ser conscientemente um ser
condicionado”.? E evidente que essa férmula condensa uma critica
explicita ao idealismo, para o qual a verdade ou o acabamento da
consciéncia sé é real como consciéncia infinita, ou seja, espirito ab-
soluto.

Mas, considerando-se as incessantes retomadas de sua medi-
tacio a propdsito da obje¢do ao relativismo, percebe-se logo que ele
mesmo nio se deu conta inteiramente da implicacao antiidealista de

8 W: Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 290.
2 1bid., v. 3, p. 364.
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sua filosofia, inspirada no problema da “vida”. Com efeito, nio ha
como explicar de outro modo o fato de Dilthey nunca ter apontado a
motivagdo intelectualista da obje¢ao ao relativismo, intelectualismo in-
compativel ndo sé com a implicacio Gltima de sua filosofia da vida,
mas, também com o ponto de partida por ele escolhido, ou seja, a ima-
néncia do saber a vida mesma.
A razdo profunda de tal incoeréncia no pensamento de Dil-
they reside, sem duvida, no seu cartesianismo latente. Suas reflexdes
histérico-filoséficas com vistas a fundacio das ciéncias humanas nio
sa0, em verdade, concilidveis com o ponto de partida de sua filosofia
da vida. Dilthey exige que sua filosofia se estenda a todos os dominios
em que “a consciéncia, por meio de uma atitude reflexiva e dubitativa,
encontre-se liberta do dominio de dogmas autoritarios e aspire a um
saber verdadeiro”.!® Essa afirmacio, nos parece claro, reflete perfeita-
mente o espirito da ciéncia e da filosofia modernas em geral. A resso-
nancia cartesiana de tal afirmacio nio pode, igualmente, ser ignorada.
E, no entanto, Dilthey a aplica, curiosamente, em sentido bem diferen-
te: “Sempre e por toda parte a vida conduz 2 reflexiio sobre o que nela
se apresenta, a reflexdo conduz a divida, e a vida s6 pode resistir 2 dd-
vida levando o pensamento até a conquista de um saber vilido”.!! Essa
citacao mostra bem que, na realidade, para Dilthey, ao contrario dos
epistemologos de estilo cartesiano, nio se trata de romper com os pre-
conceitos filoséficos, mas sim que a prépria vida real na sua totalidade
— a tradigdo moral, religiosa, juridica etc. — leva necessariamente 2 re-
flexdo, exigindo assim uma nova ordem de racionalidade. Mas, no en-
tanto, o que Dilthey entende nessa passagem por “saber” e “reflexio” é
algo mais do que a simples imanéncia do saber 2 vida, a imanéncia uni-
versal a que nos referimos acima. Com efeito, as tradi¢des vivas, como
a tradi¢ao moral, religiosa e juridica, sio sempre tributarias, sem passar
pela reflexdo do saber espontaneo que a vida tem de si mesma. Ja dis-
semos que, ao se dedicar a tradicio, o individuo se eleva ao nivel do es-
pirito objetivo. Estaremos, portanto, de acordo com o dizer de Dilthey,
segundo o qual a influéncia que o pensamento exerce sobre a vida
“jorra de uma necessidade intrinseca de se encontrar, no interior das
variagOes inconsistentes das percepcdes sensiveis, dos desejos e afec-

10 vy, Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 6.
U ibid.
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coes, algo sélido que garanta um comportamento estivel e harmonio-
s0”.1% Mas isso ocorre gracas, precisamente, as objetivacdes do espiri-
to, tais como a moral, o direito positivo ¢ a religido, que unem o ser
particular 2 objetividade da sociedade. Eis, nesse sentido, o que resulta
incompativel na filosofia diltheyana da vida: é que a0 mesmo tempo
ela reivindica para si, ante todas essas objetivacdes do espirito, uma
postura “reflexiva e dubitativa” que é prépria de um trabalho de ordem
“cientifica”. Dilthey continua, aqui, a aderir ao ideal cientifico da filo-
sofia das luzes. Ora, essa filosofia das luzes afina-se tdo pouco com a
Besinnung imanente 2 vida que € precisamente ao intelectualismo e ao
dogmatismo da primeira que, em principio, a filosofia diltheyana da
vida se opde radicalmente.

LI

De fato, a certeza que se adquire através da davida € funda-
mentalmente diferente daquele outro tipo de certeza, imediata, que pos-
suem os valores e os fins no ambito da vida e que se dio a consciéncia
com uma pretensdo absoluta. Ha uma diferenga decisiva entre esse tipo
de certeza que se realiza no seio da vida e a certeza das ciéncias. A Cer:
teza obtida nas ciéncias possui sempre uma ressonancia cartesiana: ela €
resultado de um método critico. Este ultimo coloca em duvida as opi-
nides transmitidas, a fim de adquirir, através de um novo exame, sua con-
firmacio ou retificagdo. Fala-se aqui, com muita propriedade, de uma du-
vida metédica. Utilizando-se do artificio da divida hiperbdlica, em uma
experiéncia analoga as que sao realizadas em laboratério, Descartes pro-
pos-se demonstrar, em suas célebres Méditations, o fundam'eAmu.m in-
concussum que € a consciéncia de si. Do mesmo modo, uma ciéncia me-
tédica em principio pde em duvida tudo de que se possa duvidar par,a,
assim, poder chegar 2 certeza de seus conhecimentos. Ora, é carac/tefls-
tico do pensamento de Dilthey o fato de ele ndo distinguir dessa c~1uv1da
metédica aquela divida que nos invade por assim dizer sem razao, es-
pontaneamente. Para Dilthey, a certeza cientifica nao € mais dg que o
acabamento da certeza que reina no interior da vida. O que nao significa
que Dilthey nio tivesse sofrido as incertezas da vida, com Fo.do 0 peso
que the confere a historicidade concreta. Muito ao contrario, quanto

12 Ww. Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 6.
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mais se dedicava as ciéncias modernas, mais experimentava a tensio
entre a tradigdo de suas origens e as forcas histéricas liberadas pela vida
moderna. Sua busca de algo “s6lido”, como dizia, se explica precisamen-
te por uma espécie de instinto de defesa que ele desenvolveu em face da
turbulenta realidade da vida. Mas para vencer as incertezas da vida ele
pretendia encontrar esse algo “sélido” nas ciéncias, e nio nas certezas
que a experiéncia da vida mesma pudesse oferecer.

O processo pessoal de secularizacio, que fez de Dilthey —
um estudante de teologia — um filésofo, pode ser comparado ao pro-
cesso histérico do nascimento das ciéncias modernas. Assim como as
ci€ncias da natureza nos proporcionam uma luz limitada, embora se-
gura, sobre os segredos da natureza, agora o poder cientificamente de-
senvolvido de “compreender” € dirigido aos mistérios da vida. A filo-
sofia das luzes se realiza na consciéncia.

E a partir dai que se compreende em que sentido Dilthey é
dependente da hermenéutica romantica. De fato, a hermenéutica ro-
mantica mascara a diferenga essencial entre a experiéncia histérica e o
conhecimento cientifico; quer dizer, ela nio nos impede de negligen-
ciar a historicidade essencial do modo de conhecimento nas ciéncias
humanas e de coordeni-las com a metodologia das ciéncias da natu-
reza. Assim, por exemplo, Dilthey defendia para as ciéncias humanas
um ideal de “objetividade” que s6 servia para garantir-lhes um starus
igual ao das ciéncias exatas. Dai procedem também o uso freqiiente
que Dilthey gostava de fazer da palavra “resultado” e sua preferéncia
pelas descri¢des metodolégicas; uso e preferéncia que atendem ao
mesmo objetivo. Nisto a hermenéutica romantica lhe foi Gtil, ja que
também ela desconhecia a natureza histérica da experiéncia que se en-
contra na base das ciéncias humanas. Com efeito, ela parte da pressu-
posi¢ao de que o objeto préprio da compreensio € o texto a ser deci-
frado e compreendido, e que todo encontro com um texto é um
encontro do espirito consigo mesmo. Todo texto é suficientemente es-
tranho para colocar um problema e suficientemente familiar para que,
em principio, a possibilidade de decifrar-lhe o sentido seja garantida,
mesmo quando do texto s6 se sabe de antemio que ele é um texto es-
crito, quer dizer, espirito.

EXTENSAO E LIMITES DA DBRA DE WILHELM DILTHEY

Como se pode ver em Schleiermacher, a hermenéutica tem
por modelo a compreensio reciproca a que se chega na relagio entre
o eu e o tu. Compreender um texto comporta a mesma possibilidade
de perfeita adequagio que a compreensao do “tu”. O que € visado
pelo autor torna-se imediatamente evidente pelo seu texto; o texto e o
intérprete sio absolutamente contemporaneos. Eis ai o triunfo do mé-
todo filologico: apreender o espirito passado como presente, acolher o
que é estranho como familiar. Torna-se claro a partir dai que, apesar da
diversidade dos métodos, a “diferenca” com relacdo as ciéncias da na-
tureza nio existe mais, ja que em ambos 0s casos € a um objeto total-
mente presente que endere¢amos nossas questdes, a um objeto que
contém em sua totalidade a resposta.

Desse ponto de vista, Dilthey deu perfeitamente conta da ta-
refa que se propds: justificar epistemologicamente as ciéncias humanas
concebendo o mundo histérico como um texto a se decifrar. Afirmagao
que resume bem a posicao da “escola histérica”. Ranke ja havia a.ssi-
nalado como tarefa sagrada do historiador a decifra¢ao dos hierdglifos
da histéria. Mas Dilthey vai mais longe. Somente para o intérprete que
reduz a histéria aquela do espirito é que a realidade histérica tem um
sentido suficientemente transparente para ser decifrada como um
texto. E o préprio Dilthey que deduz tal conseqiiéncia, reconhecendo
assim a sua filiacio  filosofia do espirito de Hegel. E enquanto a her-
menéutica romantica de Schleiermacher ambicionava ser um instru-
mento universal do espirito (mas limitada a exprimir, gragas a esse ins-
trumento, a forca salvadora da fé cristd), a Grundlegung diltheyana das
ciéncias humanas, por sua vez, percebia a hermenéutica como Zelos da
consciéncia histérica. Para esta Ultima s6 existe uma espécie de conhe-
cimento da verdade: aquela que compreende a expressdo e, na expres-
sdo, a vida. Nada é incompreensivel na histéria. Tudo se compreende
porque tudo se parece com um texto. “Como as letras de uma palavra,
a vida e a histéria possuem um significado”,!? dizia Dilthey. Conse-
qiientemente, o estudo do passado histérico € concebfdo néobcomo ex-

periéncia histérica, mas como decifragdo. Eis uma diferenca 1mp?r[zfn-
te entre as concepcdes de Dilthey e a perspectiva da hermenéutica
romantica; diferenca que os vinculos de Dilthey com a hermenéutica
romantica nao nos devem dissimular.

13 \. Dilthey. Gesammelte Schriften, v. 7, p. 291.
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Ora, a experiéncia histérica se define pelas aquisicdes hist6-
ricas das quais ela se origina e pela impossibilidade de destaci-la dessa
origem; ela jamais serd, portanto, um método puro. Certamente, have-
ra sempre um meio de deduzir regras gerais dessa experiéncia, mas o
sentido metodolégico desse procedimento ndo autoriza a extrair dai
uma lei propriamente dita, subsumindo-se de maneira univoca um
dado conjunto de casos concretos. As regras sé sio o que sio com
base no uso; a idéia de regras da experiéncia exige sempre que as mes-
mas sejam postas a prova pelo uso. Isto é o que permanece valido, de
um modo geral e universal, para o conhecimento que temos nas cién-
cias humanas. Estas jamais atingem outra “objetividade” sendo aquela
que toda experiéncia traz consigo.

O esforgo de Dilthey para compreender as ciéncias humanas
a partir da vida — e comecando pela experiéncia vivida — nunca se afi-
nou verdadeiramente com a concepgio cartesiana da ciéncia de que
ele nio soube se desfazer. Por mais que quisesse enfatizar as tendén-
cias “contemplativas” da vida mesma, a atra¢ao desse algo “sélido” que
a vida comporta, sua concep¢io de objetividade, que ele reduz a ob-
jetividade de “resultados”, permanece ligada a uma origem que é
muito diferente da experiéncia vivida. Eis por que ele nio soube resol-
ver o problema que tomou para si: justificar as ciéncias humanas com a
intencdo expressa de tornd-las iguais as ciéncias da natureza.

1 Martin Heidegger

conrerencia | € O significado de sua

3 “hermenéutica da facticidade”

para as ciéncias humanas

Nesse meio tempo, contudo, a pesquisa fenomenoldgica inau-
gurada por Edmund Husserl rompeu definitivamente com os entraves
do metodologismo neokantiano. Husserl fez do retorno a esfera das vi-
véncias um tema de pesquisa absolutamente universal, superando assim
o ponto de vista que se limitava a problematica puramente metodolégi-
ca das ciéncias humanas. Suas analises do “mundo da vida” (Lebenswelt)
e da constituicio anénima de todo sentido e toda significagio que for-
mam o solo e a textura da experiéncia mostraram definitivamente que o
conceito de objetividade representado pelas ciéncias constituiu apenas
um caso particular. A oposicdo entre natureza e espirito € revista; as
ciéncias humanas e as ciéncias da natureza devem ser compreendidas
a partir da intencionalidade da vida universal. Essa compreensdo é a
Unica capaz de satisfazer as exigéncias de uma Selbstbesinnung da fi-
losofia.

A luz da sua retomada da questao do ser, Heidegger deu as
descobertas de Husserl um sentido ainda mais radical. Heidegger con-
corda com Husserl em queé ndo € necessério separar, como fazia Dil-
they, o ser histérico do ser da natureza para legitimar, no plano da teoria
do conhecimento, a especificidade metodolégica das ciéncias histéri-
cas. Ao contrario, o modo de conhecimento préprio as ciéncias da na-
tureza € uma espécie de derivada da compreensio que, como diz Hei-
degger em Sein und Zeit, “se aplica 2 tarefa legitima de apreensdo das
coisas [o Vorbandene, o ente ‘subsistente’] em sua essencial incompre-
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ensibilidade”.! Para Heidegger, o compreender, a compreensio, nio é
mais, como para Dilthey, um ideal de conhecimento ao qual o espirito
que envelheceu deve resignar-se, nem é mais o simples ideal de mé-
todo da filosofia. Ao contrario, o compreender é a forma origindria de
realizacdo do ser-ai humano enquanto ser-no-mundo. E, antes de sua
diferenciagio nas duas direcoes do interesse pratico e do interesse ted-
rico, o compreender € o modo de ser do ser-ai que o constitui como
“saber-ser” (savoir-étre) e “possibilidade”.

Tendo por fundo a anilise existencial do ser-ai de Heideg-
ger, com as intimeras novas perspectivas que ela implica para a me-
tafisica, a fun¢do da hermenéutica nas ciéncias humanas também
nos aparece sob uma luz inteiramente nova. Quando Heidegger re-
toma o problema do ser, de uma maneira que vai muito além de
toda a metafisica tradicional, ele assegura 40 mesmo tempo uma po-
si¢do radicalmente nova com relagdo as aporias clissicas do histo-
ricismo: seu conceito de compreensao tem um peso ontologico. A
compreensao também ji nao ¢ mais uma operagdo que se desloca-
ria em sentido inverso e posterior ao da vida constituidora, ela é o
modo de ser originério da vida humana mesma. Enquanto, partindo
de Dilthey, Misch descobre na livre distincia com relagido a si uma
das possibilidades fundamentais da vida, possibilidade na qual o fe-
némeno da compreensio deve-se fundar, Heidegger, partindo tam-
bém de Dilthey, vai mais longe: torna-se o iniciador de uma refle-
Xao ontoldgica radical e revela o pro-jeto (Entwurf) existente em
toda compreensao. A compreensio é o movimento mesmo da “trans-
cendéncia”,

Para a hermenéutica tradicional, é verdade, as teses heideg-
gerianas parecem uma verdadeira provocacgido. Certamente o verbo
alemao verstehen (“compreender”) possui dois sentidos: primeiro,
tem o0 mesmo sentido quando dizemos, por exemplo:? “Eu compre-
endo o significado de alguma coisa”; e significa também: “ser en-
tendido em alguma coisa”. Vamos dar um exemplo deste ultimo
caso: er versteht sich nicht auf das Lesen — que se traduz por “no
que concerne a leitura, ele nio é um entendido” — significa ele nio
“sabe” ler. Em outras palavras, o verbo versteben significa, além do

1 Heidegger. Sein und zeir. 1927. p. 153.

Gadamer faz referéncia 2 semelhanga desse primeiro sentido com o v
em francés: “Je comprends la signification de quelque
vagao vale igualmente para o portugués. (N. do T.)

erbo comprendre
chose”. Como lingua latina, a obscr-
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seu primeiro sentido, um “saber-fazer”, un} “pod’er.”, uma “capa-
cidade para” desempenhar uma tarefa no mve.l pratico. Mas, neste
dltimo sentido, ele parece distinguir-se essencialmente d'fl compre-
ensio que se obtém num conhecimento cientifico. E todavia, zfo exa-
minarmos mais de préximo, encontramos ainda alguma CC:lsa co-
mum as duas acepgdes do termo: um ato de conhecer, um s?r en-
tendido em alguma coisa”, um “saber como se situar”. Quem c'om-
preende” um texto, para nao dizer uma lei, nao apsnas se projeta,
no esfor¢co da compreensao, em dire¢ao a um 51gm,h.cado, mz.ls a?-
quire pela compreensao uma nova liberdade d.e espirito. Isso impli-
ca novas e numerosas possibilidades, como interpretar urfl texto,
ver as relacdes escondidas que ele dissimula, tirar conclusdes e'tc.;
todas as coisas que definem precisamente 0 que queremos dizer
quando falamos da compreensio ou do conhecimento de um“tfrxto.
Paralelamente, quem “é entendido” em mecanica, ou quer,n ' é en-
tendido” neste ou naquele oficio como, por exemplo, “o sabio qu”e
«é um entendido” em hermenéutica, sabe bem como “se ocupar.
Em suma, mesmo que pareca perfeitamente evidente que a compre-
ensio simplesmente pritica de um fim racional possua out(rias nCﬁ-
mas que ndo a compreensio de um texto, por exemplo, ou edqua
quer outra expressio da vida, nio ¢ menos— verdade que IO“ as ai
compreensdes se reduzem, finalmente, ao n»o comz}un de um~ eu Sel
como me ocupar’, isto é, a uma compreensao de si em relagdo a al-
guma oultra coisa.

De modo semelhante, compreender um gesto ou umft ?%_
pressdo de rosto é mais do que apreender diretamente o seu signifi-
cado imediato; é descobrir o que esta escondido na alr’ryl'a e apret‘ender/,
a partir de entdo, como deveriamos “ocuparmo-nos dela. Dlr—sela
com razio, em vista dos casos que acabamos de enumfer?.r, que rea-
lizar uma compreensio é fazer de suas proprias possibilidades um
projeto. .

A histéria lexicologica da palavra alema Versteben confirma
esse resultado. Com efeito, o significado primitivo da palavra pareice.
ser o que ela tinha na antiga linguagem juridica que usava a‘expres‘?io.
“eine causa verstehen” (“compreender” uma causa) no sentido de c’-
fender uma causa perante um tribunal”. Que o e@pr.ego da palayra
evoluiu mais tarde para o sentido que hoje nos € tamlllar.sefxphca,
manifestamente, pelo fato de que a defesa de uma “causa” s~1gmﬁca, ne-
cessariamente, fazer dela a sua propria causa; a ponto de nio se perder
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a firmeza frente a qualquer argumento que possa ser apresentado pelo
adversirio.

Vé-se entdo facilmente que a hermenéutica tradicional restrin-
gia excessivamente o horizonte dos problemas ligados 2 idéia de com-
preensao. A esse respeito, a iniciativa tomada por Heidegger num
plano bem mais amplo que o de Dilthey foi particularmente promisso-
4 no que concerne a0 nosso problema da hermenéutica. Certamente,
Dilthey rejeitava terminantemente o recurso aos métodos naturalistas
nas ciéncias humanas, e Husserl, como sabemos, tachava de “absurda”
a aplicagao do conceito naturalista de objetividade as ciéncias huma-
nas, demonstrando a fundamental relatividade .implicada em toda es-
pécie de mundo, em toda espécie de conhecimento histérico. Mas, em
Heidegger, assistimos a uma valorizacio ontolégica do problema posto
pela estrutura da compreensio histérica, fundada sobre a existéncia
humana que €, essencialmente, orientada para o futuro.

Ao reconhecer o tributo que o saber histérico paga a estrutura
projetiva do ser-ai, ninguém sonharia em colocar em divida os critérios
imanentes do que chamamos de conhecimento. O conhecimento histé-
rico ndo € nem uma espécie de projeto, no sentido de planejamento,
nem a extrapolagdo de finalidades visadas, nem ainda uma disposicio
das coisas de acordo com a boa vontade, com preconceitos vulgares ou
com as sugestoes de algum tirano: o conhecimento histérico €, a0 con-
trario, uma mensuratio ad rem. Com a exce¢do de que a res nio seja
compreendida como um factum brutum: ela nio tem nada de algo sim-
plesmente “subsistente” (bloss vorbanden no sentido heideggeriano),
nada de alguma coisa constatavel ou mensurivel instrumentalmente; o
seu modo de ser proprio €, ao contririo, aquele do ser-ai humano. Im-
porta, apenas, compreender corretamente essa afirmacio tantas vezes re-
petida. Ela ndo significa, de modo algum, que o conhecimento e o que é
conhecido tenham um modo de ser simplesmente homogéneo, e que o
“método” das ciéncias humanas funda-se sobre tal homogeneidade. Isto
faria da teoria da histéria (Historik) uma psicologia. A relacio comum
eéntre o conhecimento e o conhecido, esse tipo de pertencimento que os
une um ao outro, nio se funda sobre a equivaléncia de seus modos de
ser, mas sobre o que é o seu modo de ser. Isto significa que nem o co-
nhecimento nem o conhecido sio “onticamente”, e simplesmente “sub-
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sistentes” mas “historicos”, quer dizer, eles sio o modo de ser da histo-
ricidade. Como afirmava o conde Yorck, “tudo depende da diferenca
genérica entre o 6ntico € 0 histérico”.? Quando Yorck nos m.ostra a opo-
sicio que separa a homogeneidade ontologica e o penenc1me~nto —o0
que distingue a Gleichartigkeit da Zugehorigkeit —, apareFe §ntao o pro-
blema que Heidegger desenvolverd em toda a sua radl‘cal’ld.ade. Com
efeito, para Heidegger, o fato de s6 podermos falar da 'h%storla por ser-
mos ndés mesmos seres histéricos significa que é a historicidade do ser-ai
humano, em seu movimento incessante de expectativa e esguecimento,
que permite o retorno do passado a vida. O que antes aparecia como no-
civo ao conceito de ciéncia e de método, como uma maneira merament.e
“subjetiva” de se abordar o conhecimento historico, situa-se agora no pri-
meiro plano de uma interroga¢ao fundamental.~O pertencimento (?u—
gehborigkeit) “condiciona” o interesse histérico nao somente no sentido
dos fatores nio-cientificos e subjetivos que motivam a escolha de u/m
tema ou de uma questio; se aceitissemos semelhante hipétese, esta'na-
mos interpretando o conceito de pertencimento como“ um CaSQ pam(iu\-
lar de servidao emocional: a simpatia. Ao contrario, o pertenc1'me.nto a
tradicio nao é menos originariamente e essencialmeflte constitutivo da
finitude histérica do ser-ai do que o fato de este ser-ai encontrar-se sem-
pre em um projeto em dire¢io as suas possibilidades futuras. Solare esse
ponto, Heidegger sublinha com razao que os dois momentos do “ser-lan-
cado” (Geworfenbeit) e do “pro-jeto” (Entwurf) devem sempre ser pefl—
sados conjuntamente. Desse modo, nao existe ne‘nhuma compreensio
ou interpretagio que nio ponha em jogo a totalidade de.ssa estrtltura
existencial, mesmo quando a intengio do sujeito do conhecimento é res-
tringir-se a uma leitura puramente “literal” de um texto ou deste ou da-

quele evento.

Essas observag¢des ainda nido constituem uma resposta sufi-
ciente ao problema posto pela hermenéutica. Corlltudo, a interpretagao
heideggeriana da compreensio como “existencial” representa.o s?u
elemento mais fundamental. Se a “compreensao” é uma determinagao

3 Yorck. In: Briefwechsel zwischen W. Dilthey und dem Grafen Paul Yorck von Warten-
burg 1877-1897. 1923. p. 191.
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transcendental de toda existéncia, entio a “compreensio” prépria a
hermenéutica adquire também uma nova dimensio e uma importancia
universal. O fendmeno e a problematica do “pertencimento”, que a “es-
cola histérica” ndo soube justificar, passam a adquirir, a partir de entio,
um significado concreto, e a tarefa propriamente dita da hermenéutica
sera, precisamente, apreender esse significado que é o seu proprio.

A estrutura existencial do “pro-jeto lancado”, fundamento da
compreensao como operagio significativa do ser-ai, é a estrutura que
se encontra também na base da compreensio que tem lugar nas cién-
cias humanas. Os vinculos concretos que representam uma moral ou
uma tradi¢io, mais genericamente, as condi¢des histéricas concretas,
assim como as possibilidades futuras que elas implicam, definem o que
se poe em marcha no interior da compreensio prépria s ciéncias hu-
manas. A importancia de uma doutrina existencial como a do “ser-lan-
¢ado” — Geworfenheit — consiste precisamente em mostrar que o
ser-ai que se projeta em diregao ao seu futuro “saber-ser” é um ser que,
desde sempre, ja foi, de modo que todo o seu livre comportar-se se
choca e se detém na facticidade de seu ser. Aqui encontramos portan-
to, em Oposi¢ao a pesquisa da constitui¢do transcendental da fenome-
nologia husserliana, o ponto crucial de uma “hermenéutica da fac-
ticidade” (Heidegger). Esta ultima é plenamente consciente de ser
inevitavelmente precedida por aquilo mesmo que lhe di a possibilida-
de de ter um pro-jeto, pro-jeto que, portanto, s6 pode ser um pro-jeto
finito.

A compreensao de uma tradi¢ao histérica carregara necessa-
riamente consigo a marca dessa estrutura existencial do ser-ai. O pro-
blema que entio se pde é saber como reconhecer essa marca no am-
bito da hermenéutica das ciéncias humanas. Pois, para as ciéncias
humanas, nio pode haver duvidas quanto a posicio de se “opor” ao
processo, em si mesmo histérico, da tradi¢ao a que elas devem o seu
acesso a historia. Retrair-se ou “liberar-se” da tradi¢io nio pode ser a
nossa primeira preocupagao em nossos comportamentos em face do
passado do qual nés, seres historicos, participamos constantemente.
Muito pelo contrério, a atitude auténtica é aquela que visa a uma “cul-
tura” da tradi¢ao no sentido literal da palavra, ou seja, um desenvolvi-
mento € uma continuagdo daquilo que reconhecemos como sendo o
elo concreto entre todos nés. Evidentemente, s6 nos introduzimos em
tal cultura quando consideramos o que ¢ transmitido pelos nossos an-
cestrais com um espirito objetivista, isto €, como objeto de um método
cientifico ou como se fora algo fundamentalmente diferente, comple-
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tamente estrangeiro. Aquilo que nos preparamos para acolher nio
deixa jamais de ter ressoniancia em nos; € o espelho em que cada um
de nds se reconhece. De fato, a realidade da tradi¢io mal constitui um
problema de conhecimento; ela é, ao contrério, um fendmeno de apro-
priacio espontanea e produtiva de conteudos transmitidos.

Dito isto, cabe agora perguntar se o advento da consciéncia
histérica abriu verdadeiramente um abismo intransponivel entre a nos-
sa atitude cientifica e o nosso comportamento natural espontaneo com
relacio 2 histéria. Dito de outro modo, a consciéncia dita hist(’)ri‘ca nao
se enganaria ao qualificar, sem reservas, a sua historicidade flAe S{mp]es
preconceito do qual ela deve desembaragar-se? A propria “c1e.nc1a sem
preconceitos”, a vorurteilslose Wissenschaft, nao participa, mais do que
pensa, da atitude ingénua de recepgio e reflexao pela qual o p?ssado
se nos apresenta como tradicio viva? Independente de outras atitudes,
cientificas ou cotidianas, aquela nio vive sendo através das solicitagdes
que lhe chegam de uma tradi¢ao. Nio deveriamos admitir que (\) signi.-
ficado dos objetos de pesquisa, que ela toma de empréstimo a tradi-
¢ao, é formado exclusivamente pela tradi¢ao? Mesmo que um Fiado' ol?—
jeto histérico, num caso verdadeiramente extremo da pesquisa hlS['O-
rica, ndo respondesse a nenhum interesse histérico atual, ainda assim
ficaria confirmado que nido hd objeto histérico que nio se imponha
sempre com a obrigacio de ser interrogado originariament'e. como fe-
némeno histérico, quer dizer, de ser apreendido num significado que
nada tem de imutivel, mas sim que jamais serd definitivamente deter-
minado.

Para se proceder a uma hermenéutica histérica deve-se, con.-
seqilentemente, comegar por remover a oposi¢ao abstrata entre tr’asll—
¢io e pesquisa histérica, entre histéria e saber. Tudo o que a trafhgao
viva, de uma parte, e a pesquisa histérica, de outra, carregam forma
uma unidade efetiva que s6 pode ser analisada como uma redg d’e
acdes reciprocas. Sera mais correto, portanto, ver na consciéncia ~hlsto-
rica nao um fendmeno radicalmente novo, mas uma transformagao re-
lativa, se bem que “revoluciondria”, no interior daquilo que, desde sem-
pre, constituiu o comportamento do homem em face de seu passadg.
Trata-se, em outros termos, de se familiarizar com o papel que a tradi-
¢ao desempenha no interior do comportamento histérico, € indagar
sobre a sua produtividade hermenéutica.
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CONFERENCIA

! O problema hermenéutico

e a ética de Avistételes

A esta altura de nossa exposic¢do, parece que o problema com o
qual nos ocupamos encontra-se intimamente ligado a uma problemadtica
desenvolvida por Aristételes em suas investigacdes éticas.! Com efeito, o
problema posto pela hermenéutica pode ser definido pela seguinte ques-
tao: que sentido se deve dar ao fato de que uma Utnica e mesma mensa-
gem transmitida pela tradi¢do seja, nio obstante, apreendida sempre de
maneira diferente, isto é, em relacdo a situacao histérica concreta da-
quele que a recebe? No plano légico, o problema do compreender se
apresentara, portanto, como o de uma aplicacao particular de algo geral
(a mensagem auto-idéntica) a uma situagiao concreta e particular. Ora, é
certo que a €tica de Aristételes ndo se interessa pelo problema herme-
néutico € menos ainda pela sua dimensio histérica, mas sim pelo exato
papel que deve assumir a razio em todo comportamento ético; e é aqui
que esse papel da razio e do saber revela analogias surpreendentes com
o papel do saber histérico.

Ao criticar o intelectualismo socratico e platénico presente na
questdao do bem, Aristételes se torna o fundador da ética como disciplina
independente da metafisica. Mostrando tratar-se de uma generalidade
vazia, ele opde 2 idéia platdnica do bem o bem humano, isto é, o0 bem
com relagio a atividade humana. Essa critica se dirige, portanto, contra a

I'No que se segue, nos referiremos sobretudo 2 Etica a Nicémacos ¢, em particular, ao
livro 6 dessa obra.
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identificagdo da virtude com o saber, da Areté com o Logos, tal como
defendida pela ética socratico-platénica. Ao definir o elemento funda-
mental da consciéncia ética do homem como Orexis, como “desejo” e
como a organizagao desse desejo em uma atitude inalteravel, em uma
Hexis, Aristételes recoloca a doutrina de seus mestres em sua justa pro-
porg¢do. Lembremos que, segundo a teoria de Aristételes, sio a repeti-
¢30 e o habito® que se encontram na base da Areté; 0 que mostra o sig-
nificado do préprio nome “ética”.

Como comportamento especificamente humano, o ser ético se
distingue do ser natural por nio se constituir simplesmente como um
conjunto de capacidades ou forgas operantes. Ao contrario, o homem é
um ser que apenas se torna o que é e adquire seus modos de se com-
portar a partir do que ele faz, a partir do “como” de seu agir. E nesse sen-
tido que Aristételes distingue o dominio do Ethos daquele da Physis. O
dominio ético, se bem que nio inteiramente desprovido de regularida-
des, se opde, contudo, em razio do cariter mutivel dos preceitos hu-
manos, ao dominio da natureza, lugar de leis estiveis.

A questao que € entio levantada por Aristételes diz respeito a
possibilidade de um conhecimento filoséfico do homem como ser ético
€, 20 mesmo tempo, a fungio que o saber deve desempenhar na cons-
tituicao do comportamento ético. Se, com efeito, 0 homem recebe o
bem, o seu préprio bem, numa situagio pratica concreta, a tarefa que
cabe ao saber ético s6 pode ser descobrir 0 que exatamente tal situa¢io
exige dele. Dirfamos a mesma coisa ao afirmar que a tarefa prépria a
consciéncia €ética € avaliar uma situacio concreta 2 luz das exigéncias éti-
cas mais gerais. O outro lado da moeda é que um conhecimento geral,
que nao leva em conta o modo de sua aplicagdo a uma situa¢io concre-
ta, ameaga, em razao de sua generalidade, obscurecer o sentido daquilo
que uma situa¢ao de fato pode concretamente exigir dele. Nio quere-
mos com isso dizer somente que o aspecto metodolégico de uma ética fi-
losdfica seja algo complicado, mas sobretudo que, num sentido, todo
método filoséfico ja comporta nele mesmo um cetto problema ético. Em
Oposi¢ao a teoria platdnica da idéia do bem, Aristételes enfatiza vigoro-
samente que nao se trata de querer atingir no dominio ético um grau de
exatiddo tao elevado quanto na matematica; nas situa¢des humanas em
que nos encontramos, tal aspiragio nos levaria a perder de vista nosso
Proprio objetivo.? Um conhecimento assim constituido poderia apenas

Za repeticao (pratica) ¢ o habito sc expressam pelo termo grego ethos. (N, do T.)
Que ¢ sempre o ser ético. (N. do T.)
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ordenar os elementos de um problema ético segundo suas linhas de
forca predominantes e fornecer, desse modc/),‘pelo tragz.ido geral de seus
contornos, um tipo de apoio a consciéncia ética. E‘xammando bem, }sso
implica de imediato um problema moral. Com efeito, .perte~nce ’mam'fe's-
tamente 2 esséncia do fendmeno ético que o agente saiba nao s6 decidir-
se na acio, mas também conhecer a si préprio € compreengier como
deve agir, e desse encargo nio pode jamais desembaragar—se. E p;)rtanto
essencial que as ciéncias éticas, embora contr1bu1r.1do para clari icar os
fenomenos da consciéncia ética, nio ocupem jamais o lugar que th res-
peito 2 consciéncia ética concreta. Bem entendido, para ° ouvinte d’e
uma licio de Aristételes que pretenda ai encorlltrar um apoio para a sula
consciéncia ética, tudo isso pressupde uma série de coisas. De inicio, ele
deve ter maturidade suficiente para nao exigir dos en31.r1.amenfo‘s que re-
cebe mais do que eles podem oferecer. Em termos p/osmvos:ﬂ é md(lispen—
savel que, pela pritica e pela educagao, o ouvinte ja tenhz.l formado urrlri
habitudo, que ele mantém nas situagdes concretas de sua vida e que co
firmard e estabilizard cada nova agao. o
Como se vé&, de acordo com o principio geral de Anstpteles, o
método que ele segue ¢ definido em fungio do objeto. IsFo ,nols 1r1teres.jjll
sobretudo para compreender, segundo o ex?(?sto por érlstote esems
Etica, a relagio entre o ser ético e o saber €tico. Arlstotele§ permal:nece
socritico e platdnico na medida em que, para §le, o] co.rihe'amentol éum
momento essencial do comportamento €tico. E o equzlzbr{o que/e e re;l-
liza entre a heranga socritico-platonica e a sua concepgao prépria de
Ethos que vai constituir o objeto de nossas analises segumteg
Pois é evidente que, tal como mostramos antenormer'xte, o
saber hermenéutico deve recusar um estilo objetivista de coqhecnmeln—
to. Além disso, ao falarmos do “pertencimento’j que caracte‘rlza are a’-
¢ao entre o intérprete € a tradicao que ele deve mterpretgr, ,\/1.mos gue a
prépria compreensdo constitui um momento do devir hlS[Ofle). ra, 0
conhecimento ético, tal como Aristoteles nos descreye, tamb?m nao €
um conhecimento “objetivo”. Aqui, ainda, o conhecimento nao se¢ en-
contra simplesmente diante de uma coisa que se d.eve co_nstatzg; o co-
nhecimento se encontra antecipadamente envolvido e investido por
seu “objeto”, isto &, pelo que ele tem que fazer.

A distinciio estabelecida por Aristételes entre o saber CflCO dfl
Phronesis e o conhecimento tedrico e “cientifico” da Epistéme € parti-
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cularmente clara quando lembramos que é o ideal das matematicas
que representa a “ciéncia” aos olhos dos gregos. A ciéncia, quer dizer,
o conhecimento do imutdvel, é um conhecimento fundado na demons-
tragao e, por conseqliéncia, algo que todos podem “aprender”. Opor a
esse conhecimento tedrico o conhecimento ético é algo ficil. E eviden-
te que, 2 luz dessa distin¢do, as ciéncias humanas sdo consideradas
“ciéncias morais”. Seu objeto é 0 homem e oque ele sabe de si mesmo.
Esse saber que o homem tem de si mesmo lhe diz respeito, desde logo,
COmo um ser atuante; portanto nao visa, de modo algum, a simples
constata¢ao do que €. Pelo contririo, relaciona-se ao que nio é sempre
como € e que pode também ser diferente do que € neste ou naquele

momento. Somente nas coisas que sio desse modo* pode a aciio hu-
mana intervir.

Como se trata de um conhecimento que dirige a atividade, po-
derfamos pensar no que os gregos chamavam de Techné, o saber ou a
habilidade do artesao que sabe como fabricar determinada coisa. Sera,
portanto, o conhecimento ético semelhante ao da Techné, ao “sei pertei-
tamente como devo fazer”? Haverd uma semelhanga entre o homem que
faz dele mesmo o que ele deve ser e o artesio que escolhe o seu modo
de agir em fun¢io de uma inten¢io e de um plano previamente conce-
bidos? Haverd uma semelhanga entre 0 homem que, como dissemos an-
teriormente, € pro-jeto a partir de suas possibilidades; a partir de seu
Eidos, digamos agora, e o artesdo que elabora um plano intencional, um
Eidos, ¢ que sabe como executar tal plano em uma matéria? E inegivel
que Socrates e Platdo descobriram algo muito verdadeiro ao aplicarem o
conceito de Techné no plano do comportamento ético. Evidentemente,
saber ético e saber técnico possuem em comum o fato de nio se cons-
tituirem como saberes abstratos, mas, ao determinarem e dirigirem a
acao, implicam um saber pritico modelado segundo a medida de sua ta-
refa concreta.

Este ultimo aspecto nos conduz a uma distingdo muito impor-
tante em certas condi¢es. Tal distingdo diz respeito a nuanga que
opoe as aquisi¢oes de uma técnica “que se pode ensinar” as aquisicdes
que se devem 2 experiéncia concreta, 2 pratica cotidiana. Os conheci-
mentos transmitidos através da instrugao, em um trabalho manual, por
exemplo, nio possuem necessariamente um valor prético superior ao
saber adquirido com a pratica. Isto nio quer dizer que o conhecimento
que € anterior a pritica — a “arte” — seja; por sua vez, puramente ted-

Isto ¢, as coisas que nio sio imutiveis. (N. do T.)
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rico: de fato, é também fazendo uso desse Conhecimer}to que foi ensi-
nado que se adquire a experiéncia indispensavel. ’E portafno com
razio que Aristételes cita o adagio “Techné ama Tyché, e T)fcbe. ama Te-
chné “, ou seja, a “chance” de sucesso se oferece em primeiro lugar
aquele que “conhece” o seu oficio. N

Isto que acabamos de dizer se aplica igualmentg ao ~sabfer eg—
co. E manifesto que a experiéncia, por mais rica que se;g, ~nao é sufi-
ciente para fundar um saber ético ou estabelecer uma decisao em con-
formidade com a moral: é sempre indispensivel que a consciencia
moral seja dirigida por um saber prévio. Existe, pois, uma correspon-
déncia evidente entre o saber ético e 0 saber técnico. Isto nos permite
colocar o dificil e urgente problema de sua diferenca.

Ninguém pode ignorar que ha diferengas raNdica'is ?ntre o
saber ético e o saber técnico. E evidente que o homem nao dispoe de si
mesmo como o artesio dispde de seu material. A questao, por/tapto, é
saber como distinguir o saber que se tem de si como p§ssE)a ética do
saber que se tem para fabricar alguma coisa. I?arg Aristoteles, esse
saber ético se distingue tanto do conhecimento técnico quanto do co-
nhecimento tedrico. De fato, usando uma forma audaciosa e original,
ele diz que o saber €tico € “um saber-para-si”. Des§§ modo, o sz}ber
ético se distingue claramente do comportamento tef)rl'co da Epistéme.
Mas como distinguir o “saber-para-si” do saber técnico?

Aquele que sabe como fabricar alguma‘ coisa conhece por
isso um bem, e o conhece — conhece-o “para si” — de tal pﬂanelra
que, quando lhe é dada a possibilidade, € capaz dg passar efetlvamegx-
te 2 execucio. Ele escolhe os materiais ¢ 0s melos.adequados. Sabe
como aplicar em uma situa¢ao concreta o conhecimento geral que
aprendeu. Aquele que toma uma decisido ética gprendeu algurpa coisa
também. Gracas 2 educagio e a formagao recebidas, ele ppssm um co-
nhecimento geral do que chamamos de comportamento justo € corre-
to. A fungio da decisao ética consiste entdo em enc.o?tra’r,. numa situa-
¢io concreta, 0 que € justo. Em outros termos, a decisdo €tica encogtrfx-
se ali para “ver” e colocar em ordem tudo o que comporta uma situa-
¢ao concreta. Nesse sentido, tal como o artesao que se. (?nC(/)rA)tra pre-
parado para iniciar o seu trabalho, a tomada de uma de?lsao ética c:)m-
porta um “material” — a situacao —e a escolha dos meios. Mas entao a
distin¢ao que tinhamos em vista nao desaparece?
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Encontramos toda uma série de elementos para essa resposta
na andlise aristotélica da Phronesis. Como ji havia observado Hegel, o
que caracteriza precisamente o génio de Aristételes é a totalidade das

perspectivas levadas em conta em suas descricdes. Consideremos trés
delas:

1. Uma técnica se aprende e pode ser esquecida; pode-se “perder”
uma habilidade. Mas o saber ético nem se aprende nem se esquece.
Ele néo € como o saber de uma profissio que se pode escolher; nio se
pode recusd-lo e escolher um outro saber. Pois, a0 contrério, o sujeito
da Phronesis, o homem, se encontra desde ja em “acdo numa situacio”
€, assim, sempre obrigado a possuir um saber ético e a aplica-lo segun-
do as exigéncias de sua situacio concreta.

Mas, por essa mesma razio, falar de “aplicagio” é algo pro-
blematico, ja que s6 se pode aplicar aquilo que ja se possui. Ora, o
saber ético nio € nossa propriedade, como sio as coisas de que dis-
pomos e que podemos ou nio usar. Assim, se é verdade que a ima-
gem que o homem forma de si mesmo, quer dizer, do que ele quer e
deve ser, é constituida por idéias diretrizes como as de “justo” (rech?)
e injusto, coragem, solidariedade etc., admitir-se-a facilmente que hi
uma diferenca entre essas idéias e aquelas que o artesio concebe a0
preparar um plano para a execucio de seu trabalho. Basta pensar-
mos, para confirmar tal diferenga, na maneira pela qual temos cons-
ciéncia do que é “justo”. O que é “justo” é totalmente relativo 2 si-
tuacao €tica em que nos encontramos. Nio se pode afirmar de um
modo geral e abstrato quais a¢des sdo justas e quais nio o sio: nio
existem agdes justas “em si”, independentemente da situacio que as
reclame.

Objetar-se- talvez que, precisamente no que diz respeito ao
“correto”, a analogia entre a Techné e a Phronesis é perfeita. Pois, dir-
se-d, 0 que € “correto” é definido pelas leis e, alids, muito freqiente-
mente, pelas regras de comportamento nio-codificadas, porém vali-
das para todos. O que chega a mim como de direito, o que ¢€ “justo”,
nao resultaria simplesmente da aplicacio de uma lei a um caso con-
creto?

Ao refletirmos sobre isso veremos, no entanto, que a idéia de
aplicacio utilizada em tal objecao nido é uma idéia univoca. Pois do
momento em que se considera a aplicagiao como afetada por uma ne-
8acao, sob a forma da nio-aplicacio, constata-se que ela significa uma
coisa no nivel do saber do artesio e outra completamente diferente no
nivel do saber ético. Com efeito, ¢ possivel que, em certas condic¢des, o
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artesio seja obrigado a renunciar a exata execugao de seu plano de tra-
balho; ele tem que se submeter 4s condigdes exteriores, falta-lhe uma
ferramenta, um material etc. Mas o fato de ele renunciar e se contentar
com um trabalho imperfeito ndo implica que o seu conhecimento das
coisas tenha-se ampliado ou aperfeicoado gragas a experiéncia do ma-
logro. Por outro lado, quando se “aplica” uma lei, a situagao € inteira-
mente diferente. Pode acontecer que, devido as caracteristicas de uma
situag¢do concreta, aquele que aplica a lei seja obrigado a atenuar o
rigor da lei. Mas atenuar o seu rigor nio significa “nio aplicar” o direito
que exprime a lei, nem permitir um laxismo ilegitimo. Quando se ate-
nua o rigor da lei ndo se estd “renunciando” a ela; ao contrario, sem
essa atenuac¢io ndo haveria verdadeiramente justica.

Aristételes nos fala de um modo muito explicito da Epieikeia®
como “retificacio” ou “acomodagio” da lei. Ele funda a sua concepgiao
no fato de que toda lei comporta uma tensio interior no que se refere
as possibilidades concretas da agao: uma lei é sempre geral e nao pode
conter toda a complexidade concreta de um caso particular. (Diga-se,
de passagem, que esse € o problema préprio de uma hermenéutica ju-
ridica.) Uma lei é sempre insuficiente; nao em razio de qualquer falha
intrinseca, mas porque o mundo, como campo de nossas acoes, € sem-
pre imperfeito com relagio a ordem ideal projetada pelas leis.

Essa é também a razdo pela qual, na questio do direito natu-
ral, Aristételes adota uma posi¢ao sutil: como a seu ver o direito codi-
ficado nao preenche por si mesmo as condigdes para a justi¢a, ele vé
na deliberacio, sob o angulo da equidade, uma tarefa juridica impor-
tante para complementar o direito codificado. Ao se opor vigorosamen-
te ao convencionalismo de um positivismo juridico, ele faz uma distin-
¢io entre direito positivo e direito natural. Mas seria errdneo praticar
essa distin¢io recorrendo somente ao critério da eternidade e da imu-
tabilidade, caracteristicas que se outorgariam ao direito natural e se re-
cusariam ao direito positivo. Pois, de acordo com Aristételes, a idéia de
um direito natural imutavel s6 vale para o mundo divino, e ele declara
que entre nés, homens, o direito natural ¢ tio cambiante quanto o di-
reito positivo. Essa teoria se confirma pelos exemplos que encontra-
mos em Aristételes. Ele nos diz que — a idéia lhe vem de Platao — se,
por natureza, a mio direita é mais forte do que a mao esquerda, nada
impede no entanto que, se treinada, a mao esquerda se torne tao forte
quanto a mio direita. Outro exemplo: as medidas de vinho sio idénti-

5 Eqiiidade. (N. do T.)
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cas em todos os lugares; no entanto elas sio, evidentemente, menores
na compra do que na venda. Arist6teles nao quer com isto dizer que o
vendedor trapaceia regularmente o comprador, mas que cada aplica-
¢io concreta da lei implica que nio € injusto tolerar certa margem de
imprecisio.

Segue dai que, segundo Aristételes, a idéia de direito natu-
ral se presta apenas a uma func¢io critica. Nada nos autoriza a fazer
dela um uso dogmatico, atribuindo, por exemplo, a inviolabilidade
do direito natural aos contetddos juridicos concretos e determina-
dos. Seu uso s6 ¢ legitimo nos momentos em que o direito nos pa-
rece inconcilidvel com a justica. O direito natural tem, entdo, como
tarefa nos conduzir pela equiidade a uma solu¢io mais consoante 2
justica.

O que acabamos de demonstrar, a propésito do conceito de
“justo”, € vilido por principio para o conjunto dos conceitos que o
homem dispde para determinar o que ele deve ser. Esses conceitos
ndo se encontram fixados no firmamento como as estrelas: eles sio o
que sdo somente no ambito da situacio concreta em que nos encon-
tramos. Cumpre, pois, para determinar tais conceitos, reportar-se ao
uso e a aplicagdo que a consciéncia ética faz deles.

2. O que acabamos de dizer leva também a uma diferenca de relaciao
conceitual entre o fim e os meios no saber ético, de um lado, e no
saber técnico, de outro.

Notemos, de inicio, que, contrariamente ao que se passa
no nivel da técnica, o fim do saber ético nao é uma “coisa particu-
lar”; ele determina toda a retidao ética da vida em seu todo. Além
disso, o que € ainda mais importante, a atividade técnica nio exige
que o sujeito mesmo que a pratica pondere novamente sobre os
meios que lhe permitem atingir o seu fim: o sujeito “é um entendi-
do” nessa atividade. E ji que semelhante possibilidade fica de ante-
mao descartada no caso do saber pratico, segue dai uma caracteri-
za¢do do dominio ético como aquele em que o saber técnico cede
lugar a deliberagio e a reflexio. E preferivel, no entanto, mostri-lo
em um aspecto positivo: em todas as situacdes, a consciéncia ética é
aquela que, sem dispor previamente de conhecimentos ja dados, é
necessariamente a unica responsivel por suas decisdes. O saber
€tico nio segue, de nenhuma forma, conselhos de ninguém, a nio
ser de si mesmo. Todo o problema se resume, portanto, no fato de
que nio dispomos antecipadamente dos meios justos para a reali-
zagao dos fins, e isso, antes de mais nada, porque os préprios fins ja-
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mais se nos apresentam de um modo perfeitamente determinado.
Isso também explica por que, ao falar da Phronesis, AristOteles os-
cila constantemente entre o conhecimento dos fins e o conhecimen-
to dos meios.

Se nio ha uso dogmitico do direito natural, ndo ha, muito
menos, uso dogmatico da ética. Quando Aristételes nos descreve as
formas concretas de um comportamento equilibrado no que se refere a
escolha dos meios vilidos, ele se apéia, antes de tudo, na consciéncia
ética que molda, do interior, as exigéncias de uma situagio concreta. O
saber ético que se regula por tais idéias é o mesmo que deve responder
as exigéncias momentineas de uma situagio factual. Do mesmo modo,
quando se trata de fins éticos, nio se pode jamais falar em meios “opor-
tunos”; aqui a conformidade 2 razio ética contribui essencialmente
para a validade ética dos fins. Refletir sobre os meios constitui eo ipso
um engajamento €tico.

Ora, o “saber-para-si” de que nos fala Aristoteles consiste,
precisamente, nessa “aplicagdo perfeita” que se desdobra como “saber”
na interioridade de uma situagio dada. Portanto, € somente em um
“saber” do que é atualmente dado que se realiza um saber ético: trata-
se, contudo, de um saber que nio diz respeito 2 ordem da intuigao sen-
sivel. Pois mesmo sendo necessirio que se tenha ouvidos para o que a
situacio exige, a percepgao no saber €tico nao ¢ uma percepgio de
fatos brutos, desprovidos de significado. Trata-se de uma “percepgao
ética”, em que a situagao mostra-se a nos como situacio-de-nossa-acao
e 2 luz do “justo”. Nossa consciéncia da situagdo € consciéncia de um
ato que atravessa a situagao.

Ver o que é “justo” significa o contririo nio do erro ou da ilu-
sio, mas da cegueira. Em outros termos, encontrando-se submerso nas
paixdes, 0 homem ji nio vé nem o justo nem o injusto. Ele perde o
controle de si e, dominado pela dialética das paixdes, ja nao se orienta
mais em func¢do do bem.

Chamamos entio de saber ético o que engloba, de modo in-
teiramente Gnico, o nosso conhecimento dos meios e dos fins e que,
desse ponto de vista, se opde precisamente a um saber puramente téc-
nico. Assim sendo, nio ha mais nenhum sentido em distinguir entre
saber e experiéncia, o saber ético ja ¢ em si mesmo uma espécie de ex-
periéncia. Trata-se mesmo de uma forma absolutamente primordial de
experiéncia, em relagio a qual todas as outras experiéncias talvez
sejam formas secundarias, nao originais.
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3. O “saber-para-si” da reflexio ética implica, efetivamente, uma rela-
¢iao absolutamente notavel consigo mesmo. Isso € o que nos ensinam
as andlises de Aristételes sobre as variedades da Phronesis.

A par da Pbronesis, hi o fendmeno da “compreensio”, no
sentido da Synesis: modificacio intencional do saber ético quando o
que estd em questdo ndo € um saber “para mim” mas “para o outro”.
Tal modificacio comporta uma apreciacio ética, na medida em que,
por meio dela, nos colocamos na situa¢io em que o outro deve agir.
Aqui também nzo se trata de um saber em geral, mas sim de sua rea-
lizacao concreta, motivada pela realidade do momento. Além disso, o
fato de se “desfrutar de um bom convivio” com alguém sé manifesta
todo o seu alcance ético no fendmeno da “compreensio”. Compreen-
der o outro, como fendémeno original, nio € o simples conhecimento
técnico do psicélogo ou a experiéncia didria que possuem, igualmen-
te, 0 “malicioso”, o “astucioso”. A compreensio do outro supde o en-
gajar-se numa causa justa e, através desta, a descoberta de um vinculo
com o outro. Esse vinculo se concretiza no fendmeno do “conselho
moral”. Como se diz, “bom conselho” s6 se da e sé se recebe entre ami-
gos. Isso para enfatizar que a relagio que se estabelece entre duas pes-
soas nao € a de duas coisas que nada tém a ver uma com a outra, mas
que a compreensao — para empregarmos uma idéia com a qual ja es-
tamos habituados — €é uma questdo de “pertencimento”. Segundo Aris-
tételes, a compreensio di lugar a dois fendmenos correlativos que sio
os seguintes: o espirito de discernimento da situagio em que o outro se
encontra, e a tolerancia ou indulgéncia dele resultante. Ora, mas que é
o discernimento senio a virtude de saber julgar imparcialmente a si-
tuacao do outro?

E claro que também aqui ndo se trata de um saber técnico. Aris-
tételes enfatiza o carater puramente “virtuoso” do saber ético. E, para evi-
denciar isso ainda mais, descreve a forma degenerada da Phronesis que
caracteriza o Deinos, isto €, 0 homem que, fazendo uso de sua sutil in-
teligéncia, tira proveito de toda e qualquer situagdo. Sua oposi¢do a
Phronesis propriamente dita € evidente: o Deinos usa e abusa de seu
poder sem nenhuma consideracio ética. E ndo € por acaso que o nome
daquele que triunfa em qualquer situagio se traduz precisamente por “te-
mivel”. Nao ha nada mais assustador do que um génio que nao leva em
conta o bem e o mal.

CONFERENCIA

° Esbogo dos fundamentos

de uma hermenéutica

Voltemos ao tema propriamente dito destas conferéncias. Se
lembrarmos da maneira aristotélica de abordar o fendmeno ético e o tipo
de “saber” que lhe € inerente, fica claro que dispomos de um modelo ex-
celente para orientar a nossa elucidagao da tarefa prépria 2 hermenéuti-
ca. Também na hermenéutica, tal como em Aristételes, a “aplicacio” nao
pode jamais significar uma operacio subsididria, que venha acrescentar-
se posteriormente a compreensao: o objeto para o qual se dirige a nossa
aplicacao determina, desde o inicio e em sua totalidade, o conteudo efe-
tivo e concreto da compreensao hermenéutica. “Aplicar” nao ¢ ajustar
uma generalidade ja dada antecipadamente para desembaracar em segui-
da os fios de uma situagao particular. Diante de um texto, por exemplo,
o intérprete ndao procura aplicar um critério geral a um caso particular:
ele se interessa, ao contrario, pelo significado fundamentalmente origi-
nal do escrito de que se ocupa.

Para elucidar o sentido de uma hermenéutica autenticamente
historica, partimos do insucesso do historicismo, tal como constatamos
em Dilthey, e nos referimos em seguida as novas dimensdes ontologicas
de Husserl e Heidegger. O conhecimento histérico ndo pode ser descrito
segundo o modelo de um conhecimento objetivista, j4 que ele mesmo €
um processo que possui todas as caracteristicas de um acontecimento
histérico. A compreensao deve ser entendida como um ato da existéncia,
e € portanto um “pro-jeto langado”. O objetivismo é uma ilusio. Mesmo
como historiadores, quer dizer, como representantes de uma ciéncia mo-
derna e metddica, somos membros de uma cadeia ininterrupta gragas a
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qual o passado nos interpela. Vimos que a consciéncia ética €, ao
mesmo tempo, saber ético e ser ético. E essa integracio do saber 2
substincia da moralidade, ¢ a relacio de “pertencimento”, na “educa-
¢30” ou na “cultura” (no sentido etimolégico), entre a consciéncia ética
e o conhecimento concreto das obrigacdes e dos fins que nos vao ser-
vir de modelo para analisarmos as implicagdes ontolégicas da consci-
éncia historica. Tal como em Aristételes, embora num plano bem dife-
rente, veremos que o conhecimento histérico €, ac mesmo tempo,
saber histérico e ser histérico.

Nossa questdo agora é determinar mais concretamente a es-
trutura da compreensdo que se encontra na base da hermenéutica; ela
possui, como ji vimos, as caracteristicas de algo como um “pertenci-
mento” 2 tradi¢cio. A essa altura, uma regra tradicional da hermenéutica
vem nos auxiliar. Ela foi formulada primeiramente pela hermenéutica
romantica, mas sua origem remonta 2 retdrica antiga. Trata-se da rela-
¢ao circular entre o todo e suas partes: o significado antecipado em um
todo se compreende por suas partes, mas € a luz do todo que as partes
adquirem a sua func¢io esclarecedora.

O estudo de um texto em lingua estrangeira nos servird de
exemplo. De modo geral, antes mesmo de compreendermos qualquer
coisa em uma frase, procedemos a uma certa estruturagcao prévia que
constitui, desse modo, a diretriz de uma posterior compreensao. Esse
processo é orientado por um sentido global que temos em mira ante-
cipadamente, a partir das relagdes que se nos apresentam em um con-
texto anterior. Mas esse sentido global e previamente dado permanece,
bem entendido, a espera de uma confirmagio ou retificagio, para que
s6 entdo possa formar a unidade de uma perspectiva coerente. Pense-
mos tal estrutura de um modo dinamico: constatamos de imediato que
a compreensao amplia e renova, em circulos concéntricos, a unidade
efetiva do significado global e final que ¢ o critério da compreensao.
Quando essa coeréncia falha, falamos, entio, de um malogro da com-
preensao.

O circulo hermenéutico do todo e de suas partes, sobretudo
em seus aspectos objetivos e subjetivos, ja foi investigado por Schlei-
ermacher. Por um lado, todo texto pertence, em primeiro lugar, ao con-
junto das obras do autor e, em seguida, ao género literdrio de onde pro-
vém. Por outro lado, se quisermos apreender o texto na autenticidade
de seu sentido original, devemos percebé-lo como a manifestagao de
um certo momento num processo de criagdo e inseri-lo na totalidade
do contexto espiritual do seu autor. Somente a partir do todo, que se
forma nao apenas por meio de fatores objetivos mas, em primeiro
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lugar, pela subjetividade do autor, pode surgir a compreensio. No pro-
longamento da teoria de Schleiermacher reencontramos Dilthey, que
nos fala de uma “orientagio para o centro” ao descrever a compreen-
sao de um todo. Eis como Dilthey aplica ao conjunto dos problemas
histéricos o principio tradicional da hermenéutica: um texto deve ser
compreensivel por si mesmo. Resta ver, no entanto, se essa idéia do cir-
culo da compreensio acha-se fundada em uma descri¢io correta.

Ora, por um lado, nada do que Schleiermacher e o romantis-
mo nos tenham dito sobre os fatores subjetivos da compreensio nos pa-
rece convincente. Quando compreendemos um texto, nio nos coloca-
mos no lugar do outro, nem € o caso de pensar que se trata de penetrar
a atividade espiritual do autor; trata-se, isto sim, de apreender simples-
mente o sentido, o significado, a perspectiva daquilo que nos é trans-
mitido. Trata-se, em outros termos, de apreender o valor intrinseco dos
argumentos apresentados, e isto da maneira mais completa possivel. En-
contramo-nos, de subito, na esfera de uma perspectiva jiA compreen-
sivel em si mesma, sem que isso implique debrugarmo-nos sobre a sub-
jetividade do outro. O sentido da investigacao hermenéutica é revelar o
milagre da compreensdo, e nio a misteriosa comunica¢do entre as
almas. Compreender é o participar de uma perspectiva comum.

Por outro lado, o aspecto objetivo do circulo hermenéuti-
co precisa ser descrito de um modo diferente daquele realizado por
Schleiermacher. Pois € precisamente o que temos em comum com a tra-
di¢io com a qual nos relacionamos que determina as nossas ante-
cipagdes e orienta a nossa compreensao. Consequiientemente, esse “cir-
culo” ndo é, em absoluto, de natureza puramente formal — seja de um
ponto de vista subjetivo, seja de um ponto de vista objetivo. Ao con-
trario, seu espago de jogo se di entre o texto e aquele que o compre-
ende. A inten¢do do intérprete € se fazer mediador entre o texto e a to-
talidade nele subentendida. Portanto, o objetivo da hermenéutica ¢é
sempre restituir e restabelecer o acordo, preencher as lacunas. Isso se
confirma inteiramente pela histéria da hermenéutica, quando acompa-
nhamos de perto seus tragos mais importantes: Santo Agostinho nos
fala do Antigo Testamento, que deve ser visto na perspectiva das ver-
dades cristds; o protestantismo retoma essa mesma tarefa na época da
Reforma; no século das Luzes, dizem-nos que ¢ em virtude do seu sen-
tido “racional” que um texto se oferece, em principio, 2 compreensio,
e que somente a auséncia desse sentido “racional” nos obriga a recor-
rer a2 uma interpretagio histérica. Curiosamente, justo quando o roman-
tismo e Schleiermacher tornaram-se os artifices de uma tomada de
consciéncia historica, esse mesmo romantismo e esse mesmo Schleier-
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macher jamais pensaram em atribuir a sua prépria tradi¢ao o valor de
um verdadeiro fundamento.

Entre os predecessores imediatos de Schleiermacher encon-
tramos o filélogo Friedrich Ast, que possuia uma visio clara dessa ta-
refa da hermenéutica. Segundo ele, a hermenéutica possui um papel
mediador: estabelecer um acordo entre as verdadeiras tradi¢cdes da An-
tiguidade e do cristianismo. Em contraposi¢ao a Aufkldrung, essa pers-
pectiva cria uma nova situa¢io, na medida em que nio se trata mais de
conciliar a autoridade da tradicio com a razio natural, mas de relacio-
nar duas tradi¢des diferentes. Ast, no entanto, segue perseguindo o
ideal de um acordo intrinseco e concreto da Antiguidade com o cristia-
nismo, mantendo assim a tarefa legitima de uma hermenéutica nao-for-
mal; tarefa esquecida na época de Schleiermacher e seus sucessores.
Se o filologo Ast pode evitar tal esquecimento, foi gragas a poténcia es-
piritual das filosofias idealistas e, sobretudo, gragas a Schelling, que o
inspirou.

* ok ok

Atualmente, gragas 2 analise existencial de Heidegger, desco-
brimos de novo o sentido da estrutura circular da compreensao.

Eis o que lemos em Heidegger: “Nao podemos depreciar esse
circulo qualificando-o de vicioso € nos resignarmos com este seu trago.
O circulo encerra em si uma auténtica possibilidade do conhecer mais
original que s6 apreendemos corretamente quando admitimos que
toda explicitacio (ou interpretagdo) tem por tarefa primeira, permanen-
te e ultima niio deixar que seus conhecimentos e concepgdes prévios
se imponham pelo que se antecipa nas intui¢des e nogdes populares,
mas assegurar o seu tema cientifico por um desdobramento de tais an-
tecipacdes segundo as ‘coisas mesmas’”.!

Essas linhas niio enunciam apenas as exigéncias que se im-
pdem 2 pritica da compreensio. Elas descrevem a maneira pela qual a
interpretagio sempre procede quando visa a uma compreensao cuja
medida é a “coisa mesma”. Essa é realmente a primeira vez em que se
afirma explicitamente o sentido ontologicamente positivo do circulo im-
plicado na compreensio. Toda interpretagao auténtica deve se preca-
ver contra a arbitrariedade de idéias barrocas que afloram ao espirito,

1 Heidegger. Sein und Zeit. 1927. p. 153.
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bem como contra as limita¢des provenientes de habitos inconscientes
de pensamento. E evidente que, para ser auténtico, o olhar da investi-
gacao deve dirigir-se a “coisa mesma”, de tal modo que ela seja apre-
endida, por assim dizer, “em pessoa”. E igualmente evidente que a
compreensio fiel ao sentido de um texto, por exemplo, nio € questio
de um simples desejo, mais ou menos vago, nem de “boas e pias in-
ten¢des”, mas constitui o sentido mesmo do problema designado por
Heidegger como “tarefa primeira, permanente e Gltima” da compreen-
sao interpretativa. Ora, o cariter circular da compreensio é precisa-
mente o resultado do esforco que empreende o intérprete para ater-se
rigorosamente a esse programa, a despeito dos erros que possa come-
ter no curso de suas investigacoes.

Pensemos uma vez mais na interpretacio de um texto. Tao
logo descubra alguns elementos compreensiveis, o intérprete esbogca
um projeto de significacio para todo o texto. Mas os primeiros elemen-
tos significativos s vém 2 luz se ele se entregar a leitura com um in-
teresse mais ou menos determinado. Compreender “a coisa” que surge
ali, diante de mim, nio € outra coisa senfio elaborar um primeiro pro-
jeto que se vai corrigindo, progressivamente, a medida que progride a
decifragao. Nossa descri¢io, evidentemente, nao é mais do que uma
forma de “abreviac¢ao”, ja que se trata de processo muito mais compli-
cado: de inicio, sem uma revisio do primeiro projeto, nada ha que
possa constituir as bases de um novo significado; além disso, ocorre
concomitantemente que os projetos discordantes entre si ambicionam
constituir a unidade de significacdo, até que a “primeira” interpretacao
tente substituir 0s conceitos nela pressupostos por outros conceitos

mais adequados. E essa oscilagio perpétua de perspectivas interpreta-

tivas [visées interprétatives| que Heidegger nos descreve, ou seja, a com-
preensio como processo de formagdo de um novo projeto. Quem
assim procede se arrisca sempre a deixar-se influenciar por suas pré-
prias no¢des preliminares; corre o risco de suas antecipagdes nao cor-
responderem ao que a coisa €. A tarefa constante da compreensio re-
side na elaborac¢io de projetos auténticos que correspondam ao seu
objeto. Em outros termos, trata-se de um empreendimento audacioso
que busca ser recompensado. por uma confirmagao do préprio objeto.
O que aqui podemos qualificar de objetividade ndo seria outra coisa
sendo a confirmagio de uma antecipa¢ido no curso mesmo de sua ela-
borag¢io. Pois, como podemos nos dar conta do cariter arbitrario e ina-
dequado de uma antecipa¢io com relagdo a sua tarefa, a ndo ser con-
frontando-a com a coisa mesma que, s6 ela, poderd demonstrar a sua
futilidade? Toda interpretacio de um texto deve, pois, comegar por
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uma reflexdo do intérprete sobre as idéias preconcebidas que resultam
da “situagao hermenéutica” em que ele se encontra. Ele deve legitima-
las, isto €, investigar sua origem e seu valor.

Nessas condigdes, compreender-se-i por que a tarefa herme-
néutica, tal como descrita por Heidegger, nio diz respeito simplesmen-
te 2 recomendag¢io de um método. Bem ao contririo, o que ele exige é
uma radicalizagio do compreender que ji efetua qualquer um que
compreende.

Para dar um exemplo do procedimento a que acabo de me re-
ferir, pensemos nas questdes postas pela anilise de um texto antigo ou
nos casos em que se requer de nés uma tradugio. Percebe-se facilmen-
te que tal empreendimento deve iniciar-se por um esforco nosso para
apreender a maneira inteiramente pessoal do autor de servir-se das pa-
lavras e das significagdes em seu texto: percebemos sem dificuldade
como seria arbitrario pretender compreender o texto exclusivamente
em fun¢ao do nosso vocabuldrio e bagagem conceitual particulares. E
evidente que nossa compreensio deve orientar-se pelas formas de uti-
lizaciao linglistica da época ou do autor. Cabe, contudo, perguntar
como € que tal tarefa pode ser realizada in concreto, sobretudo no que
diz respeito 2 semantica: como distinguir entre uma linguagem nao
usual em geral e uma linguagem nio usual especifica ao texto? Ndao po-
demos responder de outro modo senio sublinhando bem o fato de
que a nossa primeira iniciagido é, necessariamente, dada pelo préprio
texto: se do texto nada compreendemos, ou se a sua resposta contradiz
as nossas antecipagdes, € a experiéncia do malogro que revela a pos-
sibilidade de um uso linglistico nio usual.

O que vale para as perspectivas implicitas num uso lingiisti-
co, as tendéncias significativas que as palavras carregam, vale ainda
mais para as nossas antecipagoes relativas ao conterido de um texto; an-
tecipagdes que determinam positivamente a pré-compreensio que
dele temos. Esse caso € ainda mais complexo do que aquele que aca-
bamos de ver.

Admite-se comumente que, quando se fala em linguagem
corrente, as palavras sao utilizadas em seu sentido usual. Ao se pres-
supor isto, nao se chega a pressupor também que o pensamento ou,
melhor, o “dizer do outro” que foi apreendido seja em si mesmo, pelo
fato de ter sido apreendido, organicamente integrado ao meu sistema
particular de opiniGes e expectativas. “Apreender” algo que me é dito
ainda nao € dar-lhe “aprovacao”. Subentende-se sempre que, de inicio,
tomo conhecimento do “dizer do outro” sem toma-lo como minha opi-
nido.
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Essa distin¢do deve ser mantida. Cabe acrescentar, no entan-
to, que praticamente nunca acontece de tomarmos conhecimento do
“dizer do outro” sem nos sentirmos ipso facto convidados a tomar uma
posicdo; e mais, trata-se geralmente de nos sentirmos convidados a
tomar uma posi¢ao favordvel. Vé-se em que sentido podemos dizer
que a inten¢ido hermenéutica implica sempre um deslocamento em di-
recao a uma questdo de outra ordem: qual é o sentido “aceitivel” de
uma “opiniao” declarada, o sentido “integravel” de um significado? E
evidente que, numa situagdo concreta, os dois momentos nio sao se-
paraveis; o momento “posterior”, aquele que é mais do que uma “apre-
ensao” pura e simples, determina desde jd o sentido concreto do pré-
prio “apreender”, e é precisamente ai que se vai inserir o problema da
hermenéutica.

Quais sao, efetivamente, as implicacdes desta descricao? —
Que niao me fagam dizer o que eu nio disse; e eu nio disse que quan-
do escutamos alguém ou fazemos uma leitura, devemos esquecer nos-
sas proprias opinides ou evitar formar qualquer idéia antecipada sobre
o conteddo da comunicacio. Na realidade, abrir-se ao “dizer do outro”,
de um texto etc., implica desde ja que estejam situados no sistema de
minhas opinides, ou que eu mesmo me situe em relacao a eles. Dito de
outro modo: é bem verdade, e todos o admitem, que o “dizer do outro”
pode ter “em si” um nimero absolutamente indeterminado de diferen-
tes sentidos (em contraste com as concordincias relativamente perfei-
tas que apresentam as palavras num dicionario); in concreto, no entan-
to, quando escutamos alguém ou lemos um texto a partir da situacgao
em que nos encontramos, discriminamos os diferentes sentidos possi-
veis: aceitamos aqueles que #n6s consideramos como possiveis e recha-
¢amos o resto que nos parece “de antemo absurdo”. E isso que faz
com que, malgrado a pretensio de nos mantermos fiéis ao sentido “li-
teral” do texto, demos vazio a nossa tendéncia natural de sacrificar,
qualificando como “impossibilidade”, tudo o que nao logramos inte-
grar em nosso sistema de antecipagoes.

Entretanto, a intengio auténtica da compreensio € a seguin-
te: a0 lermos um texto, queremos compreendé-lo; nossa expectativa é
sempre que o texto nos informe sobre alguma coisa. Uma consciéncia
formada pela auténtica atitude hermenéutica é sempre receptiva as ori-
gens e caracteristicas totalmente estranhas de tudo aquilo que lhe vem
de fora. Em todo caso, tal receptividade ndo se adquire por meio de
uma “neutralidade” objetivista: nio é nem possivel nem necessirio
nem desejiavel que nos coloquemos entre parénteses. A atitude herme-
néutica supde uma tomada de consciéncia com rela¢do as nossas opi-
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nides e preconceitos que, ao qualifica-los como tais, retira-lhes o ca-
rater extremado. E ao realizarmos tal atitude que damos ao texto a
possibilidade de aparecer em sua diferenca e de manifestar a sua ver-
dade prépria em contraste com as idéias preconcebidas que lhe impu-
nhamos antecipadamente.

As descricoes fenomenoldgicas de Heidegger sio perfeita-
mente corretas quando enfatizam, no seio dos pretensos “dados
imediatos”, a estrutura de antecipacdo que é constitutiva de toda
compreensio. E isso nao é tudo. Sein und Zeit é também um exem-
plo de aplicacao em um caso concreto da tarefa hermenéutica uni-
versal que emana da estrutura de antecipagao caracteristica da com-
preensio. O “caso concreto”, em Sein und Zeit, ¢ o problema
ontolégico.

A questio enderecada a ontologia deve ser posta concre-
tamente, isto é, sem que se faca abstragido da espessura propria a si-
tuacao hermenéutica que condiciona o sentido da questdo. Segun-
do Heidegger, para que possamos explicar a situagio hermenéutica
da “questao ontoldgica”, ou seja, suas “aquisi¢oes, visdes prévias e
antecipa¢des” implicitas, é indispensivel que a “questio ontologi-
ca” geral seja posta concretamente a prova; € € por €ssa razao que
ele adota sistematicamente tal procedimento nos momentos decisi-
vos da histéria da metafisica. Sem divida, o procedimento de Hei-
degger se organiza em fun¢ao dessa tarefa universal, que s6 se apre-
senta, em todas as suas exigéncias, a uma consciéncia histérico-
hermenéutica.

A partir de entio, experimentamos com toda a for¢a uma ne-
cessidade de construir em nés uma consciéncia que dirija e controle as
antecipagoes implicitas em nossos procedimentos cognitivos. Com isso
nos asseguramos de uma compreensao verdadeiramente valida, ja que
intimamente ligada ao objeto imediato de nossas inteng¢des. E isso o
que Heidegger quer dizer quando afirma que “nds asseguramos o
nosso tema cientifico pelo desenvolvimento de nossos conhecimentos
adquiridos ou de nossas visdes prévias e de nossas antecipacoes se-
gundo as ‘coisas mesmas’™, das quais aquelas constituem o horizonte.

* ok *k

Nio nos acusario, certamente, de avanc¢ar demais quando,
no prolongamento de nossa presente andlise, concluirmos que a cons-
ciéncia histérica nio é mais um projeto livre. E indispensivel que a
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consciéncia se dé conta de seus preconceitos seculares e de suas an-
tecipa¢des correntes. Sem essa “purificagdo”, a luz que recebemos da
consciéncia histérica nio é mais do que uma luz turva, inoperante.
Sem ela, nossos conhecimentos acerca do historicamente “outro” niao
sio mais do que simples redu¢des. Um procedimento cognitivo que
envolve preconceitos ou antecipagdes, idéias preconcebidas sobre o
método e sobre o que “deve” ser um dado histérico, nivela a expe-
riéncia e conduz inevitavelmente a uma traicao do que é especifica-
mente “outro”.

Veremos agora como examinar, no dominio da hermenéuti-
ca, o que acabamos de constatar no caso da consciéncia historica “ope-
rante”. Ainda sobre esse ponto, a descri¢ao heideggeriana do circulo
hermenéutico marca uma virada decisiva. As teorias anteriores a Hei-
degger restringem-se todas ao plano de uma relacio puramente formal
entre o todo e as partes. Para dizer a mesma coisa de um ponto de vista
subjetivo, podemos caracterizar o circulo hermenéutico como uma dia-
lética entre a “adivinhacdo” do sentido do todo e sua posterior expli-
cagio através de suas partes. Dito de outro modo: segundo as teorias
roménticas, 0 movimento circular nio é um resultado, mas uma forma
deficiente, embora necessiria, da pesquisa. Apds ter percorrido um
texto em todas as direcdes e em todas as suas articulagdes, 0 movimen-
to circular finalmente desaparece a luz de uma compreensao perfeita.
Em Schleiermacher, esta teoria da compreensdo hermenéutica encon-
tra 0 seu apogeu na idéia de um ato puramente divinatorio e, portanto,
puramente subjetivo. Essa idéia da compreensdo hermenéutica nao ¢,
evidentemente, de uma natureza tal que garanta a inviolabilidade do
estranho e misterioso que se esconde no texto. Heidegger, ao contra-
rio, em sua descri¢io do circulo da compreensio, insiste vigorosamen-
te no fato de que a compreensio de um texto ndo cessa jamais de ser
determinada pelo élan antecipatério da compreensio.

Dando mais um passo. Acabei de dizer que toda compreensao
pode ser caracterizada como um conjunto de relagdes circulares entre o
todo e suas partes. A caracteriza¢do pela relagao circular deve ser, no en-
tanto, complementada por uma determinagio suplementar que eu €x-
pressarei de bom grado como a antecipagio de uma “coeréncia perfei-
ta”. Essa coeréncia perfeita pode ser entendida, de inicio, no sentido de
uma antecipa¢iao de natureza formal; ela é¢ uma “idéia”. No entanto, ela
se encontra sempre ji operante quando se trata de realizar uma compre-
ensio. Ela significa que nada é de fato compreensivel se nao se mostrar
efetivamente sob a forma de um significado coerente. Assim, por exem-
plo, a inten¢io da leitura de um texto implica desde ja que o considere-
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mos algo “coerente”; a menos que tal suposicio se mostre insuficiente
Ou, em outros termos, a menos que a mensagem do texto se revele in-
compreensivel. E precisamente nesse instante que aparece a divida e
que acionamos 0 nosso instrumental critico. Nao é necessério precisar
aqui as regras desse exame critico, ja que, em todo caso, sua justificacao
ndo podera jamais ser separada da compreensio concreta do texto. O
guia de nossa compreensio, a antecipa¢do de uma coeréncia perfeita,
mostra-se assim como estando, desde logo, de posse de um contetdo
que nao € somente formal. De fato, nio € apenas uma unidade do sen-
tido imanente que pressupde a opera¢io concreta da compreensio:
toda compreensio de um texto pressupde que ela seja orientada por ex-
pectativas transcendentais, cuja origem deve ser buscada no interior da
relacido entre a intencdo do texto e a verdade.

Quando recebemos uma carta, vemos o que € comunicado
através dos olhos de nosso correspondente: mas, ao ver as coisas através
de tais olhos, nio sao as suas opinides pessoais, € sim 0 acontecimento
mesmo que acreditamos dever conhecer pela carta. Ter em vista, ao ler-
mos uma carta, os pensamentos de nosso correspondente, € nao aquilo
que ele pensa, contradiz o sentido mesmo do que seja uma carta. Do
mesmo modo, as antecipa¢des que implicam a nossa compreensio de
um documento transmitido pela histéria procedem de nossas relacdes
com as “coisas”, € ndo da maneira pela qual essas mesmas “coisas” nos
sao transmitidas. Assim como acreditamos nas noticias que nos sao co-
municadas em uma carta, por supormos que o0 nosso correspondente
tenha presenciado os acontecimentos ou tenha corretamente tomado co-
nhecimento dos mesmos, ndo excluimos a possibilidade de que o texto
transmitido corresponda melhor 2 “coisa mesma” do que as nossas pro-
prias hipéteses. Somente a decep¢ao que experimentamos — se, apds
deixarmos que o texto fale por si mesmo, nio chegarmos a um resultado
satisfatério — pode nos levar a uma tentativa de o “compreender” a par-
tir de um ponto de vista psicolégico ou histérico.

A antecipagio da coeréncia perfeita pressupde, portanto, nio
apenas que o texto seja a expressio adequada de um pensamento, mas
também que ele nos transmita a verdade mesma. Isso confirma que o
significado original da idéia de compreensio seja “conhecer-se em al-
guma coisa”, e que € somente num sentido derivado que a compreen-
sao se reduz a apreensio da perspectiva do outro como opinido pes-
soal. Retorna-se, desse modo, 2 condicio original de toda hermenéutica:
ela deve ser uma referéncia comum e compreensivel s “coisas mes-
mas”. E essa condi¢io que determina a possibilidade de visar a um sig-
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nificado unitério e, portanto, também a possibilidade de a antecipacio
da coeréncia perfeita ser efetivamente aplicavel.

Tendo enfatizado o papel que desempenham, no ambito dos
procedimentos de nossa compreensio, certas antecipagdes absolutamen-
te fundamentais, isto é, comuns a todos nés, podemos agora definir mais
exatamente o sentido do fendmeno de “pertencimento”; ou seja, o fator
tradicio no comportamento histérico-hermenéutico. A hermenéutica
deve partir do fato de que compreender é estar em relagdo, a um s6
tempo, com a coisa mesma que se manifesta através da tradi¢ao e com
uma tradigdo de onde a “coisa” possa me falar. Por outro lado, aquele
que efetua uma compreensiao hermenéutica deve se dar conta de que a
nossa relagio com as “coisas” nio é uma relacio que “ocorra naturalmen-
te”, sem criar problemas. Precisamente sobre a tensao que existe entre a
“familiaridade” e o cariter “estranho” da mensagem que nos € transmitida
pela tradi¢do é que fundamos a tarefa hermenéutica. Mas a tensio de que
falamos nio é, como em Schleiermacher, uma tensio psicoldgica. E, isso
sim, o sentido e a estrutura da historicidade hermenéutica. Nio se trata
de um estado psiquico, mas da “coisa mesma” transmitida pela tradicao
que € objeto da interrogacao hermenéutica. No que se refere ao cariter a
um s6 tempo “familiar” e “estranho” das mensagens histéricas, a herme-
néutica reivindica uma “posi¢ao mediadora”. O intérprete encontra-se
suspenso entre o seu pertencimento a uma tradi¢io e a sua distancia com
relacio aos objetos que constituem o tema de suas pesquisas.

Essa “situacio hermenéutica”, que coloca a hermenéutica
daqui por diante no “coragio das coisas”, permite enfatizar um fend-
meno sobre o qual até o momento nos interrogamos muito pouco.
Trata-se da “distancia temporal” e do seu significado para a compreen-
sdo. Pois ao contrario do que costumamos imaginar, o tempo nao € um
precipicio que devamos transpor para recuperarmos o passado; €, na
realidade, o solo que mantém o devir e onde o presente cria raizes. A
“distancia temporal” nio é uma distincia no sentido de uma distancia
que deva ser transposta ou vencida. Esse era o preconceito ingénuo do
historicismo, que acreditava poder alcangar o terreno da objetividade
histérica através de um esforco para se colocar na perspectiva da
época estudada e pensar com 0s conceitos € representagoes que lhes
eram “préprias”. Trata-se, na verdade, de considerar a “distincia tem-
poral” como fundamento de uma possibilidade positiva e produtiva de
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compreensao. Nio é uma distancia a percorrer, mas uma continuidade
viva de elementos que se acumulam formando uma tradicio, isto é,
uma luz a qual tudo o que trazemos conosco de nosso passado, tudo o
que nos € transmitido faz a sua apari¢io.

Nio € exagero falar aqui de uma produtividade do processo
histérico. Cada um de nés sabe quio arbitrariamente emitimos os nos-
s0s juizos quando nossas idéias nio se tornam esclarecidas pelo recuo
do tempo. Para nos limitarmos a um exemplo, pensemos na incerteza
que caracteriza nossas posicoes estéticas com respeito a arte contem-
porinea: trata-se, manifestamente, de preconceitos nao controlaveis
que dissimulam o verdadeiro contetido, auténtico ou nio, de tais
obras. A situacio atual deverd apagar-se para que possamos saber se se
trata de uma obra-prima ou nio e descobrir o verdadeiro sentido que
capacite a arte contemporanea a ingressar na continuidade de uma tra-
digao. Isso, evidentemente, n2o se di num simples instante, mas se de-
senvolve em um processo indefinido. A “distincia temporal” que pro-
duz a filtragem n3o é de uma grandeza definivel, mas evolui em um
movimento continuo de universalizagiao. A universalidade, purificada
pelo tempo, é um segundo aspecto produtivo da temporalidade. Sua
obra é realcar uma nova espécie de “preconceitos”. Trata-se de “pre-
conceitos” que nao sio nem parciais nem particulares, mas que cons-
tituem, ao contrdrio, as legitimas idéias diretrizes da compreensio ver-
dadeira.

Assim se precisa novamente a tarefa da hermenéutica. E gra-
cas ao fendmeno da “distancia temporal” e ao esclarecimento de seu
conceito que se pode cumprir a tarefa propriamente critica da herme-
néutica, isto é, distinguir os preconceitos que cegam daqueles precon-
ceitos que esclarecem, os preconceitos falsos dos preconceitos verda-
deiros. Deve-se livrar a compreensio dos preconceitos que a dirigem,
permitindo assim que as “perspectivas outras” da tradi¢do se manifes-
tem, o que vem assegurar a possibilidade de qualquer coisa ser com-
preendida como outra.

Denunciar algo como preconceito é suspender a sua presu-
mida validade; com efeito, um preconceito s6 pode atuar sobre nés,
como preconceito no sentido préprio do termo, enquanto nio estiver-
mos suficientemente conscientes do mesmo. Mas a descoberta de um
preconceito nao é possivel enquanto ele permanecer simplesmente
operante; é preciso de algum modo provoca-lo. Ora, tal provocagio de
nossos preconceitos é precisamente fruto de um reencontro renovado
com uma tradigdo que se encontra, talvez, na origem deles. O que, de
fato, exige de nés um esfor¢co de compreensio é aquilo que se mani-
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festa de antemio e por si mesmo em sua alteridade. Isso nos reconduz
2 constatacio que ja fizemos, a saber, que toda compreensio comeca
com o fato de que algo nos interpela. E, ji que conhecemos agora o sig-
nificado preciso dessa afirmacio, reivindicamos ipso facto o por entre
parénteses os preconceitos. Chegamos assim a nossa primeira conclu-
s20: o por entre parénteses 0s nOssos juizos em geral, e naturalmente
0OS NOSSOs preconceitos em primeiro lugar, termina por nos impor uma
exigéncia de reflexdo radical sobre a idéia de interrogagdo como tal.

* ok ok

A esséncia da interrogacido é pdr a nu as possibilidades e
manté-las de sobreaviso. Veremos em que sentido. Quando uma de
nossas convicgdes ou uma de nossas opinides torna-se problematica
em conseqiiéncia de uma nova informa¢ao hermenéutica, quando ela
se revela como um preconceito, isso nao significa que ceda o seu lugar
a um tipo de “verdade definitiva” — tal era a tese ingénua do histori-
cismo objetivista. Isso significa esquecer que a convic¢ao que perde o
seu lugar e a “verdade” que a denuncia e se instala no espago deixado
vazio sdo, cada uma, membros de uma cadeia ininterrupta de aconte-
cimentos. O “antigo” preconceito nao é simplesmente desqualificado.
Na realidade, ele tera um papel importante a desempenhar em segui-
da, ainda que tal papel seja outro que nio aquele que desempenhava
anteriormente, quando era ainda implicito. Cabe dizer também que o
preconceito denunciado s6 pode desempenhar o seu novo papel se
for explorado ao maximo. Se € dificil substituir uma convicgdo, denun-
cid-la como preconceito, é porque precisamente aquela que reivindica
o seu lugar ndo pode apresentar as suas credenciais enquanto a con-
viccio atacada nio for desmascarada e denunciada como preconceito.
Qualquer posi¢io “nova” que substitui uma outra segue necessitando
da “antiga”, ja que ela nio pode se explicitar enquanto nao souber nem
a que nem por que ela se opoe.

Vé-se que hi relagdes dialéticas entre o “antigo” € o “novo”,
entre o preconceito que é parte orginica do meu sistema particular de
convicgdes ou opinides, ou seja, o preconceito implicito, € o elemento
novo que o denuncia, ou seja, o elemento estranho que desafia 0 meu
sistema ou um de seus elementos; 0 mesmo ocorre entre a “minha” opi-
nido, prestes a perder a sua for¢a implicita de persuasao ao se revelar
como preconceito, e o elemento novo que por um instante € ainda ex-
terior 20 meu sistema de opinides, mas que se encontra prestes a se tor-
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nar “meu” ao se revelar como verdadeiramente “outro” com relagio 2
opinido anteriormente “minha”. Em outros termos, existem relagdes dia-
léticas entre o “meu” inauténtico e 0 “meu” auténtico, quer dizer, o pre-
conceito implicito que esta prestes a se denunciar Como preconceito;
ou ainda entre o “meu” que esti prestes a se tornar auténtico, gragas a
nova informacio hermenéutica que o provocou, e a prépria informa-
¢ao hermenéutica, quer dizer, a informagio que estd prestes a ingres-
sar em meu sistema de opinides e convicgdes, prestes a se tornar
“minha”; isso quer dizer que ela ai ingressa por sua oposi¢ao ao pre-
conceito denunciado e, por essa oposi¢io, se revela como estranha-
mente “outra’. O mediador universal dessa dialética é a interrogacado.
Denunciar uma opinido como preconceito e revelar aquilo que € ver-
dadeiramente diferente na informac¢io hermenéutica, fazer do “meu”
implicito um “meu” auténtico, do “outro” inassimilavel um “outro” ver-
dadeiramente “outro” e portanto assimildvel, eis a cada instante uma
possibilidade que permanece aberta ou uma possibilidade nova que se
revela pela interrogacao.

O historicismo objetivista é ingénuo porque jamais vai at€¢ o
fim de suas reflexdes. Confiando cegamente nas pressuposicdes de seu
método, esquece-se inteiramente da historicidade que também € “sua”.
Uma consciéncia histérica, que se pretenda verdadeiramente concreta,
deve considerar a si mesma jd como fendmeno essencialmente histo-
rico. Entretanto, a defini¢io ou a posi¢io da consciéncia como cons-
ciéncia histérica permanece inteiramente verbal enquanto a conscién-
cia histérica nio se realizar: isto quer dizer que devemos interrogé-la,
e interroga-la radicalmente. Existe uma idéia do “objeto historico” que
se reduz ao correlato ingénuo do pensamento histérico objetivista.
Para o historicismo objetivista, a historicidade do objeto € uma ilusdo a
ser superada: o objeto “verdadeiro”, situado além das ilusdes, nao € his-
térico. Dito de outro modo: segundo o historicismo objetivista, o obje-
to histérico é uma mistura de “em si” e “para nés”, uma mistura de “ver-
dadeiro objeto histérico” e “nossas ilusdes historicas”. A interroga¢ao
radical denuncia a idéia de “objeto histdrico”, assim caracterizado
como uma constru¢io do pensamento objetivista, motivada — repito,
motivada, ainda que se trate de uma motivagao implicita — pela his-
toricidade originaria do conhecimento e do objeto histéricos, que jun-
tos possuem afinidades. O conceito de “ilusao histérica” foi resultado
de uma interpretacio subjetivista ou fenoménica dessa “originarieda-
de”. Quanto a0 conceito de “objeto verdadeiro e a-histérico”, foi resul-
tado de uma interpretaciio objetivista ou naturalista; ambas as interpre-
tagdes sao, alids, solidarias: elas se complementam mutuamente.

&
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Nio somente o conceito, mas também a expressio mesma
“objeto histérico” me parecem intteis. O que pretendemos designar
com essa expressdo nao é um “objeto” mas uma “unidade” do “meu” e
do “outro”. Torno a insistir mais uma vez: toda compreensio herme-
néutica comeca e termina com a “coisa mesma”. Mas, de um lado, cum-
pre aqui evitar confundir o papel da “distincia temporal” que existe
entre o comeco e o fim, e, de outro lado, evitar uma objetivagdo idea-
lizante da “coisa mesma”, como o fez o historicismo objetivista. A de-
sespacializagio da “distincia temporal” e a desidealizagdo da “coisa
mesma” nos leva, entio, a compreender como é possivel reconhecer
no “objeto histérico” o verdadeiramente “outro” em face das convic-
¢ées e opinides que sdo “minbas’, quer dizer, como € possivel conhecer
a ambos. E bem verdade que o objeto histérico, no sentido auténtico
do termo, ndo é um “objeto” mas a “unidade” de um e de outro. Ele € a
relacio, isto €, o “pertencimento” pelo qual ambos se manifestam: a rea-
lidade histérica, de um lado, e a realidade da compreensio histérica,
de outro. E essa “unidade” que constitui a historicidade originaria em
que se manifestam, obedecendo ao seu muatuo pertencimento, o co-
nhecimento e o objeto historicos. Um objeto que nos chega através da
histéria nao é simplesmente um objeto que se possa discernir de longe,
mas sim o “centro” no qual o ser efetivo da bistoria e o ser efetivo da
consciéncia bistorica aparecem.

Direi, portanto, que a exigéncia, que é propria da hermenéu-
tica, de pensar a realidade histérica propriamente dita nos advém da-
quilo que eu chamo de principio da produtividade bistorica (Wirkun-
gsgeschichte). Compreender é operar uma mediagao entre o presente €
o passado, é desenvolver em si mesmo toda a série continua de pers-
pectivas na qual o passado.se apresenta e se dirige a nos. Nesse senti-
do radical e universal, a tomada de consciéncia histérica nio é o aban-
dono da eterna tarefa da filosofia, mas a via que nos foi dada para
chegarmos a verdade sempre buscada. E vejo na relagio de toda
preensio com a linguagem a maneira pela qual se revela a consciéncia
da produtividade histérica.?

2 As implicacdes sistematicas de uma hermenéutica efetivamente historica, tal que ela
acaba de ser esbocada, ¢ a posi¢io-chave que ali tem lugar com relagdo ao fendmeno da
linguagem foram trazidas a luz na terceira parte de meu livro Vérité et méthode, les gran-
des lignes d'une herméneutique philosophique. Paris, Le Seuil, 1976.




