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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na
Franca, um movimento de interesse voltado para os anti-
gos escritores cristdos e suas obras conhecidos, tradicio-
nalmente, como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”.
Fsse movimento, liderado por Henri de Lubac e Jean
Daniélou, dew origem @& colegio “Sources Chrétiennes”,
hoje com mars de 400 titulos, alguns dos quais com vdrias
edicdes. Com o Concilio Vaticano I, ativou-se em toda a
Igrefa o desejo e u necessidade de renovacdo da liturgia,
da exegese, da espiritualidade e da teologia a partir das
fontes primitivas. Surgiu a necessidade de "voltar s fon-
tes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicacdo das obras destes
autores antigos, pouco se fez. Paulus Editora procura,
agora, preencher este vazio extstente em lingua portugue-
sa. Nunca é tarde ou fora de época para rever as fontes da
fé cristi, os fundamenios da doutrina da Igreja, especial-
mente no sentido de buscar nelas ¢ inspiracio atuante,
transformadora do presente. Ndo se propoe wma volta ao
passado através da lettura e estudo dos textos primitivos
comao remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se
oferecer aguilo que constitui as “fontes” do cristianismo
para que o leitor as examine, as avalie e colha o essencial,
o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, « ta-
refa do discernimento. Paulus Editora quer, assim, ofere-
cer ao ptiblico de lingua portuguesa, leigos, clérigos, refi-
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giosos, aos estudiosos do cristiantsmao primevo, uma série
de titulos, nao exaustiva, cuidadosamente traduzidos e
preparados, dessa vasta literatura cristd do periodo
patristico.

Para nio sobrecarregar o texto e retardar « lettura,
procurou-se evilur anotagies excessives, s longas intro-
ducées estabelecendo paralelismos de versoes diferentes,
com referéncias avs empréstimos da literatura paga, Jilo-
sdfica, religiosa, juridica, as infindas controvdrsias sobre
determinados textos e sua autenticidade. Procurouw-se fu-
zer com que o resultado desta pesquisa original se tradu-
zisse numa ediciio despojada, porém, séria.

Cada autor ¢ cada obra terdo wma introducdo breve
com os dados biogrdficos essencials do autor ¢ um comen-
tario sucinto dos aspectos literdrios e do contelido da obra
suficientes pura uma boa compreensao do texto. O que
interessa ¢ colocar o leitor diretamente em contato com o
texto. O leitor deverd ter em mente s enormes diferenqas
de géneros literdrios, de estilos em que estas obras foram
redigidas: cartas, serindes, comentdrios biblicos, pardfra-
ses, exoriacoes, disputas com o8 heréticos, tratados teolo-
gicos vazados em esquemase categorias filosdficas de ten-
déncias diversas, hinos liturgicos. Tudo isso inclut,
necessariamente, uma disparidade de tratamento e de
esforco de compreensdo a wm mesmo tema. As constantes,
e por vezes longas, citagdes biblicas ou simples transcri-
coes de textos escrituristicos, devem-se ao fato que os Pa-
dres escreviam suas reflexdes sempre com a Biblic numa
das mdos,

Julgamos necessdrio um esclurecimento respeito dos
termos patrologia, patristica e padres ou pais da Igreja.

O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre
a vida, as obras e a doutrina dos pais da Igreja. Ela se
interessa mais pela histéria antiga incluindo também
obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estu-
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do da doutrina, as origens dessa doutrina, suas depen-
déncias e empréstunos do meto cultural, filoscfico e pela
cvolucio do pensamento teoldgico dos pais da Igreja. Foi
no século XVIIque se criou a expressdo “teologia patristica”
para indicar ¢ doutring dos padres da Igreja distinguin-
do-a da “teologia biblica”, da “teologia escoldstica”, da
“teologia simbdlica” e da “teologia especulativa” Final-
mente, “Padre ou Pai da Igreja” se refere a escritor leigo,
sacerdote ou bispo, da antiguidade cristd, considerado
pela tradicdo posterior como testemunho particularmen-
te autorizado da fé. Na tentativa de eliminar as ambigiii-
dades em torno desta expressdo, os estudiosos convencio-
naram em receber como “Fail da Igreja” quem tivesse estas
gualificacdes: ortodoxia de doutrina, santidade de vida,
aprovacdo cclesidstica e antiguidade. Mas, os prioprios
concettos de ortodoxia, santidade e antiguidade sdo am-
biguos. Néo se espere encontrar neles doutrinas acaba-
das, buriladas, irrefutcuvets. Tudo estava ainda em ebuli-
¢do, fermentando. O concetto de ortodoxia é, portanto,
bastante largo. O mesmo vale para o conceilo de santido-
de. Para o conceito de antiguidade, podemos admetir, sem
prejuizo para a compreensdo, a opiniGo de muttos espe-
cialistas que estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o
perfodo que, a partir da geragdo apostolica, se estende até
Isidoro de Sevilha (5660-636). Para o Oriente, Igreja gre-
ga, a antiguidade se estende um pouco mais até a morte
de S. Jodo Damuasceno (675-749).

Os “Puais da Igreja” sdo, portanto, agueles qgue, ao
longo dos sete primeiros séculos, foram forjando, cons-
truindo e defendendo a fé, a liturgtia, a disciplinag, os cos-
tumes, e os dogmas cristdos, decidindo, assim, 0os rumos
da Igreja. Seus textos se tornaram fontes de discussdes,
de inspiracoes, de referéncias obrigatories ao longo de toda
tradicdo posterior. O valor dessas obras gue agore Paulus
Editora oferece ao priblico pode ser avaliado neste texto:
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“Além de sua importdncia ne ambiente eclesidstico, 03
Puadres da Igreja ovupam lugar proeminente na [fteratu-
ra e, particularmente, na literature greco-romana. Sdo
eles os ultimos representantes da Antiguidade, cuja arte
literdria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em sugs
obras, tendo influenciado todas as Literaturas posterio-
res. Formados pelos melhores mesires da Antiguidade
cldssica, pdem suas pulavras e seus escritos a servigo do
pensamernto cristdo. Se exceluarmos algumas obras reto-
ricas de cardter apologético, oratdrio ou apuradamente
epistolar, os Padres, por certo, nao queriam ser, em pri-
meira [inha, literatos, e sim, arautos da doutring e moral
cristas. A arte adquirida, néo obstante, vem « ser para
eles meio para alecancar este fim. {...) Ha de se Lhes apro-
ximar o leitor com o coracao aberto, cheio de boa vontade
e bem disposto & verdade cristd. As obras dos Padres se
Lhe reverterdo, assim, em fonte de luz, alegria e edificacGo
espiritual” (B. Altaner; A. Stutber, Patrologia, S. Paulo,
Paulus, 1988, pp. 21-22).

A Editora

“De tudo o que foi dito, esta é a suma: que se
entenda ser a plenitude e o fim da Lei, como
de toda a Escritura divina, o amor dquela
Coisa que serda o nosso gozo, ¢ o amor dos que
podem partilhar conosco daquela fruicéo”

(1,35,39).

“Ser orante, antes de ser orador”
{1V, 15,32).
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a. Dados e ccasido da obra

Santo Agostinho comegou a escrever o De doctring
christiana no inicio de seu episcopade, em 397. Redigiu
entdo os trés primeiros livros, mas sé veio a terminar a
obra em 426 ou 427, anexando mais 13 capitulos ao ter-
ceiro livro ¢ compondo todo o quarto. Temos assim uma
obra que levou trinta anos para ser completadal Ao se
dedicar & revisdo de seus escritos, no fim da vida, consta-
tando essa obra inacabada, quis termind-la. Diz-nos tex-
tualmente, nas Retraciationes:

“Tendo encontrado inacabados os livros de De doctring
christiana, eu preferi findd-los a deixd-los assim ¢ conti-
nuar a rever as outrag ohras. Completei, pois, o terceiro
livro que havia escrito até a passagem onde é lembrado o
que diz o evangelho a respeito da mulher que mistura o
fermento em trés medidas de farinha até que tudo fer-
mente (II1,25,35). Anexel também um dltimo livro ¢ ter-
minei esta obra em quatro livros. Os trés primeiros aju-
dam a compreender as Escrituras e o quarto indica como
é preciso exprimir o que foi entendido” (Retract. 11,4,1).

A conclusio da obra deve ter sido feita no fim do ano
426 ou no inicio de 427, porque em IV,24 50 o autor faz
alusfo a um sermio que pregara havia mais de oito anos,
em Cesaréia da Mauritdnia. E sabemos, por outras fon-
tes, que isso se dera em 418. Ao retornar a obra apds tio
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longa interrupcdo, ndo parece provdvel que a tenha
remanegjado. Limitou-se a completa-la, como ele mesmo o
indica. O que n&o impediu a divalgacdo do livro incom-
pleto. Em Contra Faustum, escrito em 400, encontramos
alusdo a passagem de A doutrina crista (11,40,60), a que
fala dos egipcios despojades pelos hebreus por ordem de
Deus (C. Faustum 22,91). Portanto, a obra ja era de do-
minio publico.

b, Apreciagies de alguns agostinélogos

E. Portalié, em seu famoso artigo sobre santo Agos-
tinho no Diciondrio de teologia catolica,! afirma que o De
doctrina christiana é verdadeiro tratado de exegese. “O
mais 1itil monumento histdrico para conhecer o cariter
da exegese daquela época.”

Outros estudiosos, porém, afirmam com vigor que
nio se trata apenas de tratado de exegese ou hermenéu-
tica, destinado exclusivamente ac clero. E obra de finali-
dade essencialmente didatica e pastoral, dirigida a todos
os cristdos cultos. Visa a proporcionar-lhes o conteddo e
os métodos de boa formacédo com base biblica.

Gustave Bardy? mostra como o argumento central é a
apresentacdo de um conjunto de regras que ajudam a en-
tender as Sagradas Escrituras. Constitui verdadeira in-
troducio aos livros inspirados, seguida de métodos de
pregacio cristd. Revela-nos as preocupacdes pastorais de
Agostinho como bispo. Nio lhe foram suficientes os tra-
balhos exegéticos de ordem tedrica. Logo em seus primei-
ros anos a frente da igreja de Hipona, esforgou-se por

E. Portalig, “Saint Augustin®, in Dictionaire de théologie catholique, Tomo
1,2, Paris, 1931, coi. 2300. )
*(G. Bardy, Saint Augustin, Pkomme et Poewvre, Paris, 1946, p. 310.
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publicar dois valiosos manuais de formacéo: o De catechi-
zandis rudibus® e o De doctrina christiana. Por qual moti-
vo ele parou bruscamente apds ter redigido a primeira
parte, s0 vindo a finalizar a obra bem mais tarde, é dificil
de ser explicado. Em todo caso, A doutrina cristi ocupa
lugar muito significative na histéria de santo Agostinho
— na sua vida como na evolugdo de seu espirito — para
udo a estudarmos com o mais vivo interesse.

Esse mesmo agostindloge afirma alhures: “Damos
hoje a esta obra grande importéincia. E verdadeiro trata-
do de retdrica cristd. Os trés primeiros livros sdo consa-
grados & preparacfo basica do orador, isto &, & sua forma-
¢do e ao estudo da Escritura Sagrada. O quarto trata da
eloquéncia propriamente dita e d4 a esse respeito os mais
sdbios conselhog” *

Por sua vez, o Pe. Victorino Capdnaga, ORSA, na
Introduccion general as Obras de Santo Agostinho, pu-
blicadas pela Biblioteca de Autores Cristianos (BAC),?
escreve com entusiasmo sobre o De doctrina christicana,
Intitula-o: “Um manual de formagdo cultural crista”, e
discorre sobre a grande influéncia que veio a exercer na
histéria da cultura eclesidstica. Ali sdo dadas regras de
investigaciio religiosa para decifrar o pensamento divi-
no. Além da observancia de normas morais para aquisi-
¢ao das boas dispesicdes do coracfio, o aspirante & cultu-
ra cristd deve utilizar subsidios cientificos para chegar &
Interpretacéo correta dos livros santos. No dltimoe livro,
encontram-se os melhores preceitos da oratéria antiga,
cristianizados.

*Traducio em portuguds; A instrugito dos catectimenos, Ed. Vozes, Petrépolis,
1984,

1G. Bardy, “Introduetion aux Révisions”, in Bibliothéque Auvgustinienne,
vol. 12, Desclée de Brouwer, Paris, 1951, p. 237.

V. Capanaga, op. cit., BACI, p. 144.
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c. Visdo sintética de cade livro

Consta A doutring cristé de um prologo e quatro livros.

No Prologo, Agostinho refuta com antecedéncia as
objecdes de supostos exegetas que sistematicamente mos-
tram-se refratarios as regras que ele pretende propor.

O livro [ é introducéo de ordem dogmatica e moral
para servir de base a todo o desenvolvimento ulterior, de
ordem técnica.

Todo conhecimento, cxplica santo Agostinho, es-
tende-ge sobre as colgas ou sobre o8 sinais (de rebus aut
de signis). H4, pois, que fazer distincéo entre o conheci-
mento das coisas (doctrina rerum) e o conhecimento dos
sinais (doctrina signorum) (2,2). A doutrina crista busca
em primeiro lugar conhecer o real — as coisas (res). A
elas, o homem ¢é movido por duas tendéncias: o desejo de
fruir, isto é, gozar ou deleitar-se delas; e o desejo de se
servir, utilizar-se delas (fru: aut utt) (4,4). Todo este pri-
meiro livro é dedicado ao estudo das coisas, isto é, das
realidades a serem descobertas. Entre elas, a suprema
coiga — ge assim pode ser chamada — & Deus Trindade.
Dele 586 se ha de fruir por ele mesmo (Summa res quae
fruendam est propter seipsam) (5,5 e 22,20). Das outras
coisas, a mais excelente é o homem. De tudo o que nfio é
Deus se hi de utilizar para chegar até ele, nosso termo
final e meta de nosso gozo. Agostinhe estuda Deus como
ser inefavel, vida e sabedoria, imutdvel e eterno, centro
de amor de toda criatura racional (5-10). Mas para che-
gar a Deus, o homem tem de purificar seu espirito e ne-
cessita de um caminho. Este caminho é Jesus Cristo: Pri-
ma ad Deum via Christus (11-15). Por ele, se h4 de
caminhar sem se deter nas coisas perecedoras. fis, em
esquema, as verdades dogmadticas apresentadas: Deus, a
Trindade, a encarnacfio, a ressurreicio, a Igreja, a res-
surreigio dos corpos, o inferno, o céu, os anjos (5-21). Se-
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guem as verdades morais: a 6, a esperanca, a caridade
(22-34). No final, d&o-se os principios basicos da exegese:
o reconhecimento do lugar primordial do amor a Deus e
aos irmaos (35-40}. Santo Agostinho assim sintetiza todo
este tratado de rebus: a plenitude e o fim da Lei e de to-
das as Escrituras é o amor da “Coisa”, de quem havemos
de gozar e da outra “coisa” — nosso semelhante que €
capaz de gozar de Deus conosco. O reino do amor é a cha-
ve do anseio ¢ do repouso do coracio humano (35,39).

Livro II — 56 o livro sagrado é digno de ocupar o
espirito do cristido verdadeiro, ja que contém tudo o de
que necessita para atingir seu fim. A Escritura é toda
um conjunto de sinais escritos, isto &, de palavras. I
sobre esses sinais (de signis) que versa este segundo li-
vro. As palavras, todas de instituicio humana, encon-
tram-se diversificadas em vérias linguas. Daf a conve-
niéncia de conhecermos os signos e as linguas para
chegarmos a esclarecer o sentido dos livros ingpirados.
Para o conhecimento desse sentido, h4 certas disposi-
¢Oes morais necessdrias. Sao as virtudes obtidas pelos
dons do Espirito Sante (7,9-11). Esta passagem ¢, certa-
mente, das mais belas da obra. Quantoe a formacao cul-
tural, o discipulo comecara por seguir as licdes de gra-
matica a fim de se capacitar a ler o texto da Biblia,
Estudara os tropos ou figuras de pensamento, para sa-
ber interpretar as palavras e expressoes de sentido fi-
gurado. Como o texto latino da Biblia é traducao, sera
conveniente conhecer o grego, lingua original do Novo
Testamento (11,16). Deve-se acrescentar & gramatica
outras ciéncias: a histéria, a geografia, a histéria natu-
ral, a astronomia — que € preciso néio confundir com a
astrologia — pois esta relaciona-se com as magias e su-
persticoes, como, por exemplo, os horéscopos (21,32-37).
Sdo ainda recomendadas: as artes mecdnicas, a dialética,
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as matematicas que fardo conhecer o significado simbo-
lico dos numeros, e a musica. O ciclo termina com a
dialética e a retorica. O exegeta é assim convidado a
possuir uns laivos das mais variadas ciéncias de seu
tempo. O programa é amplo, mas todo subordinado ao
entendimento da Biblia. A lista do Canon completo das
Escrituras é apresentada insistindo-se no critério de sua
autenticidade (8,12.13). Agostinho trata também das
distintas versdes da Biblia: a tradugéo latina Itala ¢ a
grega dos Setenta, a qual considera altamente autori-
zada (15,22). Como perseguidor da verdade que sempre
foi, o bigpo de Hipona recomenda que tudo o que for acha-
do de certo nos autores pagdos seja incorporado ao acer-
vo da nossa Verdade, como coisa que nos pertence
(40,60.61). Termina o livro mostrando a grande diferen-
ca existente entre os Livros santos e os profanos e a
imensa superioridade dos primeiros (42,63).

O livro 11T da-nos as regras da interpretacdo. Visa a
ensinar-nos a resolver as ambigiiidades da Escritura. De
infcio, aquelas que se encontram nos textos tomados em
sentido préprio (2-4). Em seguida — as mais complexas e
que solicitam mator aplicagdo —, as que se encontram
em textos a serem tomados em sentido figurado (5-9). O
recurso A eritica textual é a regra geral para se evitarem
as ambigiiidades, Consiste em examinar o contexto, cote-
jar as traducdes ou recorrer ao original. Na malor parte
das vezes, a ambigiiidade decorre de tomar em sentido
préprio ou literal o que deve ser entendido em sentido
figurado (10). Uma série de principios para a ajuda da
interpretacao de tais textos ¢ apresentada. E no caso de
haver pluralidade de significagdes, ddo-se normas para a
escolha do sentido exato ou do mais provavel (11-29).
Santo Agostinho examina a seguir uma série de regras
que o donatista exegeta Ticonio propde para a descoberta
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do sentido real das Escrituras (30-37). Faz uma critica
criteriosa dessa valiosa contribuicio, mas a ser adotada
com cautela. Para concluir o livro, ele exalta a necessida-
de da oracio para o entendimento das Sagradas Escritu-
ras (37,56).

Livro IV — Como j4 fol bastante relevado, este livro
final é tratado de oratéria sagrada com a exposi¢io de pro-
cessos de expressdo. O orador sacro podera aproveitar-se
das regras de retérica profana. Terd sempre em conta, po-
rém, que é preciso falar mais com sabedoria do que com
eloguiéncia. A finalidade ha de ser: ensinar, deleitar e con-
vencer (12,27). Para isso, ha de se servir dos trés tipos de
estilo: simples, moderado e sublime, acomodando-os ao
tema e ao objetivo (17,34). Apresentam-se varios exem-
plos tirados das Santas Escrituras, especialmente de sdo
Paulo e dos Profetas {7 e 20). [gualmente, exemplos de dou-
tores da Igreja, como sdo Cipriano e santo Ambrésio (21).
Por fim, Agostinho ensina como misturar os estilos para
sustentar a atencio dos ouvintes, buscando sempre que en-
tendam, deleitem-se e submetam-se a Deus (22-28). Sobre-
tudo, que o orador ndo se esquega acima de tudo haver de
ser homem de oracgio, porque s6 Deus d4 o incremento ao
que foi plantado. O verdadeiro Mestre encontra-se no inte-
rior (15,32 3 30,63). Que o pregador dé o exemplo de sua pré-
pria vida e renda gragas pelo feliz éxito de sua pregacio.

d. O modo de composicio
Henri-Irénée Marrou, na sua fundamental cbra Saint

Augustin et la fin de la culture antique,® faz andlise realis-
ta do modo de composi¢io de nosso grande doutor da Igre-

SEd. Boeeard, Paris, 1938, pp. 6, 67, 70.
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ia. Em resumo, eis algumas de suas constatagdes: santo
Agostinho compde mal, e ndo somente quanto 4 ordem
geral, & estrutura de conjunto, que parece entrar em cho-
que com a nossa moderna concepciio da arte de compor.
Por certo, ele ndo hesita em propor explicitamente a divi-
sd0 do assunto ¢ as distingdes a serem observadas. Uma
vez proposto o plano, esforca-se por manté-lo presente ao
espirito do leitor, Por vezes, faz recapitulacoes claras que
permitem medir o caminho percorride. Mas por outro lado,
quando procura seguir as classificagdes propostas, perde-se
em caminho. Nio somente os seus desenvolvimentos fal-
tam em clareza, mas nfo s&o metddicos. Acontece-lhe tra-
tar ao mesmo tempo dois assuntos, entrelagando-os em
vez de separa-los. O leitor chega assim a perder-se e es-
quecer qual era o objetivo principal. Af estdo algumas ob-
servagdes apresentadas por um mestre de critica literaria.
Marrou, perém, da a seguir uma explicacfio psicolégica do
fato: dizer que Agostinho compde mal é apenas constatar
que cle nio compde como nos cstamos acostumados a fa-
zer. B por qué? Certamente, devido &s exigéncias mais pro-
fundas e pessoais de seu génio e de sua sensibilidade. Ele
compde dessa maneira porgue possui idéias em demasia,
porque essas idéias nfo possuem contorno bem definido,
néo séo faceis de serem catalogadas. Sfo realidades vivas
que brotam tumultuosas umas sobre as outras. Agostinho,
entretanto, é espirito eminentemente sintético ¢ intuitivo,
para o qual todo o universe gravita em torno de uma dnica
idéia — a idéia de Deus —, fonte de toda luz e verdade,
que tudo unifica tornando-se o centro de todo o edificio
construide. E de seu génio que vem o carater tumultuoso
da composicdoe. Daf a incapacidade radical de se submeter
a contornos precisos de plano definido.

10 INTRODUGAO

e. Evolucao de Agostinho na compreenséo da Escritura

As Confissdes revelam-nos as primeiras reacdes do
jovem Agostinho em face da Biblia. Sentia-se desiludide
pelo estilo vulgar e ingénuo, o qual nfo podia comparar-
se com a grandiloqiiéneia de Cicero, estilo a que estava
habituado (Conf. 1I1,5,9). Dos seus 19 aos 28 anos — os
nove ancs em que pérmanecel no maniqueismo — teve,
porém, muite contato com a Biblia. Tal circunstancia tem
importancia que nédo pode ser olvidada, se quisermos com-
preender as posicies tomadas apés a sua conversio ao
catolicismo. E quando rejeita resolutamente as propos-
tas maniquéias de por a verdade conquistada pela razio
acima de qualquer crenga aceita pela fé. E Agostinho cen-
surard também abertamente o método erroneo maniquen
de seguir interpretacdo encarnicadamente literal e ma-
lévola do Antigo Testamento.

Santo Ambrésio, ao repetir com insisténcia a maxi-
ma: “A letra mata e o espirito vivifica”, contribuiu positi-
vamente para o jovem professor de Mildo aceitar o estilo
alegérico e a autoridade da Igreja na interpretacdo das
Escrituras. Agradava-lhe muito esse método empregado
por Ambroésio, a exemplo de Origenes. Além do mais, o
alegorismo estava na ordem do dia entre os letrados, no
plano das obras profanas. Assim, a interpretacéio meta-
férica foi valioso auxiliar de sua conversio.

Acontecia ainda que tendo ultrapassado o curto pe-
riodo de incertezas vivido entre os céticos do neo-aca-
demismo, Agostinho sentia a necessidade de métodos e
critérios seguros em que se pudesse apoiar. Assim, ao
inclinar-se & f&, o problema de um critério biblico impés-
se com urgéncia.” O neoconvertido chega enfim a crenca

'CE. A verdadeira religido, Ed. Paulinas, 1987, caps. 24 e 25.




INTRODUGAO 20

de que s6 a Igreja catélica poderia lhe garantir as verda-
des a crer, A Biblia apresenta-se-lhe indissoluvelmente
unida ao problema da existéncia da Providéncia e da Pe-
dagogia divina. Vé-se, assim, o lugar central da Biblia no
processo de sua conversio. Em especial, apoiou-se em séo
Jodo e nas cartas paulinas.®

f. O grande amor pela Sagrada Escritura

Agostinho atesta de mil maneiras seu grande amor
pelos Livros santos. Nas Confissées afirma desejar fazer
deles as suas delicias: Sint castae deliciae meae Scripturae
tuae (Conf. X1,2,3).

Toda a obra agostiniana deve 4 Palavra de Deus sua
carne, seu sangue ¢ a medula de seus 0ssos. Essa ima-
gem, allds, é de sua autoria. O essencial de tudo o que
nos legou, a substancia mais intima de seus escritos com-
postos desde seu episcopado vém das divinas Escrituras.

De fato, com dificuldade encontrar-se-4 homem que
tenha sido mais profundamente penetrado pela Biblia do
que o fol Agostinho. Origenes é o vidente erudito. Jerd-
nimo, o sabio conhecedor das trés linguas biblicas, o exe-
geta de métodos cientificos. Agostinho, 0 homem que 1é a
HEscritura com toda a fé. Desde os dias do retiro de Cassi-
claco até a sua morte, viveu “na” Biblia.?

Ninguém, como ele, explorou téo a fundo e com tan-
to empenho e sutileza os profundoes e obscuros recondi-
tos da Biblia, e nunca houve alguém que trouxesse de
suas exploragies tal abundancia de preciosos achados.
Toda a Idade Média alimentar-se-a as suas expensas, e

5Cf Pe. Lope Cilleruelo, San Augustin v la Biblia, Introduccion general,
BAC, vol. XV, pp. 4-17.
YCE. Van der Meer, Saint Augustin, pasteur d'ames, v. 11, Paris, p. 108,
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os misticos de todos os tempos lhe deverdo esplendidas
iluminac¢ées. Temos de ressaltar ainda o lugar prodigioso
da Biblia em suas obras. Cerca de um terco delas lhe
esta expressamente reservado, sob forma de tratadoes
exegéticos ou homiléticos. E nos tratados doutrinais, as
citacdes biblicas vém semeadas em profusdo. Numero-
sas sédo as colet@neas feitas dessas citagbes. A resenha
de De Lagarde, da Universidade de Gottingen, conta
42.816 citacdes, sendo 13.276 do Antigo Testamento e
29.540 do Novo.1?

g. Os trabalhos exegéticos

Eis o elence das obras exegéticas de santo Agosti-

nho:!

A) Teoria da exegese

e A doutrina cristi, em quatro livros.

B) Comentdrios sobre o Antigo Testamento

Trés comentarios sobre o Génesis:

* De Genesi contra manichaeos, dois livros: No sen-
tido alegérico.

* De Genesi ad [itteram, liber imperfectus, vm livro
incompleto.

* De Genesi ad litteram, doze livros. No senitido li-
teral.

E os trés altimos livros de Confissdes, em interpre-
tagéc alegdrica.

CE Fr. Amador del Fueyo, Introduccicn, Homilias, BAC X, p. XXIIL
B, Portalig, 8. Augustin®, in Diction. De théologie catholique, cols. 2300~
2302,
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o Locutionum in Heptateuchum, sete livros. Sobre
os sete primeiros livros do AT: 0s 5 do Pentateuco,
o livro de Josué e o dos Juizes.

* Quaestionum in Heptatenchum, scte livros. Mais
desenvolvidos que as Locutiones.

s Adnatationes in Iob, notas marginais n&o muito
ordenadas.

s Enarrationes in Psalmos, comentdrios sobre os 150
salmos. Obra-prima de eloquéncia popular, de ver-
ve e originalidade inimitaveis.'®

Q) Escritos sobre os evangelhos

» De consensu Evangelistarum, quatro livros. De
muita fineza.

» Quaestionum Evangeliorum, dois livros. Um so-
bre Mateus e outro sobre Lucas.

» De sermone Domini in monte, resumo da teologia
moral de Jesus.

o 124 Tractatus in loannis Evangelium, obra magis-
tral.

s 10 Tractatus in Epistolam primam Ioannts, versa
sobretudo sobre a caridade e a unidade da Igreja
(ja traduzido em portugués, Paulus).

D) Ensaios sobre as cartas de S. Paulo

e Expositio quarundam (84) propositionum ex
Epistola ad Romanos, fruto dos encontros com 0s
Irmaos do Mosteiro de Hipona.

e Epistola ad Romanos expositio inchoata. A dificul-
dade o fez desistir da obra.

» Expositio ad Galatas, verdadeiro comentdrio com
explicacdes do sentido literal de cada versiculo.

2Pyublicados pela Paulus em 3 volumes, na colegdo Patristica.
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) Coletanea escriturdaria

e Speculum, simples selecao de prescricoes morais.

h. Julgamento critico sobre a exegese agostiniana

A) E. Portalié, no seu extenso ¢ famoso artigo sobre
santo Agostinho no Dictionnaire de théologie catholique,’
aprescnta as seguintes apreciacdes:

E dificil formular um julgamento de conjunto da
exegese agostiniana, tio multiplos sfo os agpectos de sua
obra. Os seus trabalhog hiblicos mais notdveis perten-
cem ou a teoria (De doctrina christiena), que é geralmen-
te louvada, ou a pregacéo, que adota interpretagio misti-
ca ou alegérica (In Tract. lonnem, In Psalmos, In [ Jo), e
nesse género ele é incomparavel; ou ainda referem-se a
questdes especiais (De consensu Evang.), e al admira-se
sua profunda penetracéo. Comentarios seguidos s6 en-
contramos no De Genest ad fitteram e nos ensaios sobre
as cartas aos Romanos e aos Galatas.

Contudo, é preciso reconhecer que a obra excgética
de Agostinho ndo se iguala nem pela extensio, nem pelo
carater cientifico & de sdo Jeronimo. Trés circunstancias
contribuiram para isso:

a) Conhecimento insuficiente das linguas biblicas.
Ele lia o grego com embaraco. Quanto ao hebraico, tudo o
que se pode concluir, de estudos recentes, é que apenas
the era familiar o pinico, lingua semitica, aparentado ao
hebraico, e que era falado na Numidia pelo povo simples
descendente dos fenicios.

b) A finalidade moral e a motivacdo pratica do mo-
mento, visadas por sua pregacio, levavam-no a incontes-
taveis abusos do sentido alegérico.

BCE op. cit., cols. 2342-2343,
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¢) Enfim, na polémica, as duas grandes qualidades
de seu génio: a paixao ardente do temperamento africa-
no e a sutilidade prodigiosa de seu espirito nio lhe deixa-
vam sempre a calma necessaria a um exegeta.

Entretanto, ¢ notério que a doutrina da inspiragao
deve a santo Agostinho o beneficio de ter sido levada a
preciséo, no sentido de um “biblicismo estrito”, isto €, a
da origem divina e, por conseguinte, da inerrancia ahso-
luta dos Livros santos. O Concilio Vaticano II reafirmou
essa doutrina (ef. Det Verbum 111,11). Para compreender-
mos bem a teoria agostiniana da Biblia, porém, é preciso
levar em conta as restriges feitas por ele proprio ao ad-
mitir nos autores sacros, esquecimentos e confusdo de
nomes. Os discursos sdo fiéis quanto & esséncia do pen-
samento, mas podem-se encontrar divergéncias de ordem
ou expressfo entre os evangelistas. Cf, em especial o De
consensu evangelistarum.

B) O agostiniano Pe. Lope Cilleruelo, na magnifica
Introducéo geral ao Tomo XV da BAC, consagrado ao De
doctrinag christicna e aos trés Comentarios do Génesis,
discorre longamente sobre San Agustin y la Biblia (pp. 3-
46}. Damos alguns t6picos:

Todos os entendidos séo concordes em considerar a
obra exegética de Agostinho da maior importancia. De
fato, ele resolveu grande quantidade de dificuldades que
até entdo haviam impedido a marcha progressiva dos
problemas biblicos. Empregou termos tais, que as pre-
missas lancgadas por ele facilitaram mais tarde o encon-
tro de solugdes. Entretanto, sua linguagem oferece néo
poucas dificuldades. Por exemplo, muitas expressdes nio
poderéo ser tomadas ao pé da letra, pois atribuem a Deus
o que é apenas obra mediata. Atribui & Providencia divi-
na ndo somente diversos sentidos literais e nao literais,
mas até opinides dos intérpretes e de simples leitores (cf.
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A doutr. cristd 111,27,38 e Confissées X11,18,27:26,36).
Além disso, suas tendéncias exortativas afastam-no néo
poucas vezes do sentido hermenéutico certo. E acostu-
mado como estava a utilizar sua prodigiosa meméria para
realizar concordéncias biblicas, as suas associacdes nao
correspondem ao uso preciso e cientifico a que estamos
acostumados em nossos dias.

A atracdo pela interpretacdo alegérica o levou a to-
md-la como chave de exegese. E no inicio de sua carreira
que insiste mais no alegorismo tedrico e pratico. Entende
que as Escrituras est@o como que seladas e por vontade
divina misteriosa. Nelas, Deus empregou esse método
para excrcitar-nos na busca e deleitar-nos na descoberta
(11,6.7, e ainda em De moribus Eclesiae Catholicae
1,17,30). Julga que interpretar em sentido estritamente
literal, & moda dos maniqueus, é ter entendimento car-
nal. Essa sua preferéncia pelo sentido alegérico estava
fundamentada principalmente no principio de que 0 AT é
figura do NT, e este realizacdo daquele (In Vetera, Novum
latet, et in Novo Vetus patet) (Quaestiones tn Heptateucum
2,73). O modelo de sdo Paulo, em Gl 4,24, influin muito
nessa opc¢ao.

Melhor de que ninguém, Agostinho compreenden a
necessidade de receber continuamente novas huzes. Con-
signou os fracos de sua exegese e previu os instrumentos
de trabalhos que s6 a Idade Moderna viria proporcionar.
Mais do que seus contemporineos, compreendeu a ne-
cessidade de investigar profundamente os chamados “gé-
neros literarios” e as “figuras de linguagem oriental”.
Cada vez mais foi se firmando na direcfo de interpretar
a Biblia pela Biblia, isto é, pelo confronto com passagens
paralelas (cf. A doutr. cristd, 111,26,37 e 28,39).

Enfim, o bispo de Hipona é filho de seu tempo. Julga-
lo severamente, & luz das normas modernas, seria injus-
tica. A santo Agostinho se ha de julgar dentro das cir-




INTRODUCAO 26

cunstiancias que o rodeavam e somente a essa luz apre-
ciar sua obra pessoal. Todos reconhecem que ele pode
orientar, até hoje, certos problemas de exegese, Foi pre-
cursor de nossos dias. Advoga a naturalidade na expres-
sdo e a busca da critica textual.

Convém nunca esquecer gue a exegese atual serve-sc
de meios técnicos, instrumentos de trabalho, descober-
tas, escavacoes, conhecimento de literaturas orientais, dos
géneros literdrios do tempo, dos métodos utilizados anti-
gamente na composi¢do dos livros, coisas que Agostinho
nio podia estar em condicdes de utilizar.

1. A inspiracdo biblica

Tradicionalmente, costuma-se empregar o termo “ins-
piracdo” para designar a propriedade fundamental de a
Biblia ser escrita sob a acéio divina. Agostinho emprega o
termo, mas nio em sentido téenico e exclusivo. Para ele,
a inspiracao identifica-se com iluminagéo.

Certas expressfes agostinianas foram sempre adota-
das pela Tradigdo, como, por exemplo: Deo inspirante ista
conscripta sunt (De civ. Det 15 8,1}, Spiritu Sancto dictante
dicti et conscripti sunt {(In Ps 62,11,1). Tais férmulas co-
nheceram muita ressonineia, inclusive em Tomds de
Aquino.

Sao dois os fatores ou autores a serem reconhecidos
no conceito de inspiragfo: o divino e o humano. Deus —
seja o Pai, seja o Filho, seja ainda o Espirito Santo —fala
por meio dos hagidgrafos (ef. A douér. cristd 11,5,6; 11,6,7-
8; 111,27.38). “A Biblia é livro de Deus, carta que nosso
Pai celeste nos envia da patria” (In Ps 26,11,1). “O Espiri-
to de Deus fala, mas por meio dos homens” (De civ. Dei
18,43; 18,41,3). A Lei foi escrita pelo dedo de Deus, e por
esse dedo entende-se o Espirito Santo. “Os hagidgrafos

T
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sdo ‘dedos de Deus’ ” (fn Ps 8,7). Cf. também Confissées
VIL21.27.

Agostinho realga o fator divino, porque deseja por
sempre em relevo a autoridade da Biblia. Diz-nos que a
Biblia é documento divino. “E a voz de Cristo” (Os Christi
Evangelium est) (Sermo 85,1,1).

As afirmacoes agostinianas sao tao altissonantes que
devem ser lidas com certo cuidado. Entretanto, ele tam-
bém poe em relevo o fator humano. Deus nao falou por si
préprio, mas elegeu homens para falar por meio deles.
Quem fala ¢ sempre um homem que o faz em nome de
Deus, comunicando-nos as palavrag de Deus. O hagid-
grafo, porém, pode ter suas intengdes proprias ¢ pessoais
(De civ. Dei 1 5,8,1). A contribui¢io humana é posta em
evidéncia em muitas passagens.

Desse modo, a Biblia para Agostinho ¢ humana e
divina, tanto por sua origem como por seu conteido. Excla-
ma ele nas Confissdes (X11[,29,44): “Senhor, por acaso ndo
serd verdadeira a tua Eseritura, ditada que foi por ti, que
és verdadeiro, ou melhor, que ¢s a propria Verdade?”

J. A inspiracdo verbal

Constitui abuso citar Agostinho em seu desabono,
na discusséo moderna e técnica sobre a inspiracdo ver-
bal. Para melhor compreender a posicéo agostiniana, te-
mos de evocar o motivo que o levou a adotd-ia. Os mani-
queus escandalizavam-sc com certas palavras biblicas.
Agostinho faz a apologia dessas palavras. Cf. em espe-
cial o Contra Foustum. Afirma que esses termos sao de
autoria divina sem nenhuma distincdo: “Deus quis usar
essas palavras” (Deus his etiam verbis uti voluit) (Contra
Adimantum 11; A doutr. cristd 11,6.7). Da mesma manei-
ra, em relacfio s palavras obscuras, ele alega que o Ver-
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bo fez-se palavra humana antes de se fazer carne. “Quan-
do o evangelista escolhe uma palavra, tal escolha deve
ser atribuida a Deus”.

Pode-se dizer que algumas metaforas agostinianas
sdo exageradas, tais como: “os hagiégrafos sdo méos de
Cristo, escrevem sob o ditado de sua Cabega”. “Deus nos
cura precisamente com esse jogo deleitoso das palavras
biblicas obscuras” (A verdadeira religido 50,98).

Compreendemos assim a constante preocupacio de
Agostinho pelos signos verbais, isto é, pelas palavras en-
quanto palavras. Sobretudo, leia-se, a esse respeito, o De
Mugistro (e em De doctrina christiana 11,2,3). Ele cré que
somente por mejo dos signos chega-se ac pensamento e a
vontade do hagidégrafo e 4 de Deus (ibid., I1,5,6). Acomoda-se
Deus & nossa linguagem, as nossas figuras literdrias e é
bem ele que move o0s ldbios e a pena do escritor sacro.**

1. “A doutrina crista” ¢ o problema da cultura

Dissemos, no inicic desta introdugao, que o presente
livro nio € exclusivamente obra exegética, mas contém
também todo um programa de formagio cultural com base
biblica.

Agostinho, o pedagogo de outrora, uma vez feito
Mestre da Igreja, quer que a ciéneia seja conhecida e que
se faca bom uso dela, pois 86 o saber néo basta para al-
guém ser sabio.

J4 em Cassiciaco, ele fizera o plano de uma obra en-
ciclopédica que deveria tratar, com espirito cristio, os sete
ramos tradicionais da “ciéncia” de entdo — tudo o que na
Idade Média constituird as artes liberais. Naquela oca-

HCE. Pe. Lope Cilleruelo, San Agustin y la Biblia, Introduccidn general,
BAC XV.

29 INTRODUGAO

5140, o neoconvertido ndo conseguiu ir além de um trata-
do sobre a Gramatica e outro sobre o Ritmo (De musica).
O primeiro perdeu-se, e um De Grammatica Liber, que
por longo tempo lhe foi atribuido, é apdcrifo.

O projeto ambicioso teve de ser abandonado devido a
seus novos encargos na Igreja. Com os anos, Agostinho
chegou a abragar nova concepciio de cultura erista, de for-
ma definitiva e de modo mais sistematico. Encontramos
esse plano nos quatro livros de “ciéncia cristid”, o presente
manual, especialmente no livro II, nos caps. 16 a 41.

Até entfo, a Igreja ndo possuira nenhum trabalho
desse género. Mais do que qualquer de seus antecessores,
o bispo de Hipona sentia-se qualificado para isso, gracas
a sua formacdo de cultura cldssica. Ndo aconteceu que
ele tenha recalcado suas origens, porque soube ultra-
passd-las no férum intimo. E assim que se arrisca a tra-
car o projeto de nova formagao, cujo objetivo determina-
rd a unidade do plano. Retém do antigo saber sé o que lhe
parece poder servir, e deixa tranqiiilamente de lado o que
Jjulga ndo mais ser necessdric. Assim como deveria exis-
tir doravante uma s6 filosofia — a de Cristo —, também
nio deveria existir a ndo ser um s6 e verdadeiro saber, e
uma unica “ciéncia” cristd — a que estd a servico da sa-
bedoria cristd. Essa ciéncia 1inica é a da Biblia, com a
arte de a compreender bem, e de anunciar corretamente
a verdade nela contida.

Esse saber, Agostinho o ambiciona néio somente para
tedlogos e homens da Igreja. A seus olhos é o saber cris-
téo, fora do qual nada é essencial na vida. Por ser a Biblia
o livro da verdade, € ela tudo, e para todos, o suficiente. E
o livro de Deus, inspirado e ditado por seu Espirito, me-
rece ilimitada confianca.!®

5Cf. Hans von Campenhausen, Les Péres lating, Trad. Do alemio, Stuttgart,
1967, pp. 313ss.
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Para terminarmos esta introducao, citaremos ainda
o parecer de J. Danié¢lou e H. Marrou, na sua Nova his-
toria da Igreja'y; o De doctrina christiana é a carta mag-
na de santo Agostinho, onde se encontram as grandes li-
nhas e a originalidade da cultura crista da época dos
Padres da Igreja. Agostinho redige com precisfio este
manual, no qual deparamos a cultura religicsa, toda cla
organizada em torno da fé e da vida espiritual. Lembre-
mos que a educagio, no tempo de Agostinho ¢ dos Padres
da Igreja, cra essencialmente literdria, tendo por coroa-
mento o estudo paciente ¢ obstinado da técnica oratoria.
Todos os Padres da Igreja foram escritores e oradores, o
que vinha a ser uma s6 coisa, naquela época em que a
palavra humana conservava sua predominancia tradi-
cional sobre a escrita.

157, Danidlou — H. Marrou, op. cit., Vol. T, Vozes, Petrépolis, 1984, pp. 308-
313.

i
i

PROLOGO

Objetivos

1. A respeito da interpretagio das Escrituras existem
certas normas que me parccem poder ser ensinadas com
proveito aos que se dedicam a esse estudo.’ Assim, pode-
rdo eles progredir nao apenas lendo obras de outros que
eselareceram as obscuridades dos Livros santos, mas ain-
da progredir, com os cseclarecimentos que eles préprios
poderio dar a outros. Proponho-me comunicar essas nor-
mas aos que desejam ¢ sao capazes de aprendé-las, se o
Senhor nosso Deus, que costuma inspirar-me tais idéias
guando reflito sobre elas, ndo me negar sua graga ao ten-
tar po-las por escrito.

Antes de iniciar, contudo, parece-me que deve res-
ponder acs que contestario, ou talvez venham a contes-
tar, este meu esforco, caso ndo og convenga antecipada-
mente. Se esta exposicao nao for suficiente para que
alguns cessem as criticag, pclo menos fard com que nio

') interessante notar que santo Agostinho considera a interpretagao da
Biblia como desvendamento de algo ocullo ¢ misterioso. Nos dais itens que
seguem, ele emprega os termos derivados do verbo aperire, cujo sentido & abrir,
descobrir, desvendar, esclarceer. Cada vez, referindo-se as obscuridades das
Escrituras. Nos circulos cultos da época, era moda, tanto entre pagios, como
entre judeus ¢ cristaos, procurar decifrar Lextos ocultos. Pensa Agostinho que
Deus havia “velado” a Escritura para exercitar o espirite do pesquisador e
trazer-lhe deleite na descoberta. CL P Brown, pp. 331. (Quando nio houver
outra indicacfio, o commplemento biblicgrifico se encontra mencionado na Bi-
bliografial.
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demovam nem afastem outros de estudo tao proveitoso.
Poderiam ser cstes levados a desAnimo paralisante, se
nao estivessem premunidos e preparados.

Trés grupos de possiveis contestadores

2. Na verdade, pretenderfio alguns criticar este nosso
trabalho por ndo entenderem as normas que aqui ensi-
namos. Qutros as entenderdo, mas hdo de querer aplicar
de imediato 0s conhecimentos adquiridos, pretendendo
interpretar com eles as divinas Escrituras. Mas ao néo
conseguir desvendar, nem explicar o que desejam, pen-
sario que o meu trabalho tenha sido inttil. Por néo lhes
ter servido, podem generalizar dizendo que néo servira a
ninguém.

A terceira classe de opositores serd a daqueles que
interpretam bem, ou imaginam interpretar muito bem,
as divinas Escrituras. Tais pessoas nada leram, até o pre-
sente, sobre esse género de normas que agora determinei
publicar; contudo, do seu ponto de vista, julgam-se capa-
zes de comentar os Livros santos. Pensam que tais nor-
mas nio sao necessarias. Exclamam em alta voz que as
obscuridades das Sagradas Escrituras esclarecem-se com
a oracio, e consistem em puro dom divino.

Resposta aos primetros opostiores

3. Atodos responderei brevemente. Aos que nfo enten-
derem o que escrevo, digo:

Nio me devem criticar pelo fato de ndo entenderem
o que estd exposto. Acontece tal como se desejaszem con-
templar a lua no inicio de sua fase ou ja no fim do quarto
minguante, ou talvez algum cutro astro pouco luminoso
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que eu pretendesse lhes assinalar com o dedo. A eles, con-
tudo, a pouca acuidade da vista nfo basta sequer para
distinguir o meu dedo. Portanto, nfo é contra mim que
deveriam se irritar.

Aos que, conhecendo e tendo por base estas normas,
sentem-se entretanto impossibilitades de desvendar as
passagens obscuras das divinas Escrituras, eu lhes direr
que certamente véem meu dedo, mas nao conseguem ver
os astros aos quais, por meio dele, procuro dirigir-Thes o
olhar.

Portanto, que uns e outros deixem de me reprovar e
pecam a Deus que lhes dé luz aos olhos. Pois se estd em
meu poder erguer meu dedo para assinalar-lhes algo, nio
posso contudo iluminar-lThes os olhos com que contem-
plarfo a minha prépria explicag¢do ou o que pretendo de-
monstrar.

Aos “lluminados”

4. Aos que se regozijam e se gloriam por ter recebido o
dom divine da interpretacao dos Livros santos, sem as
normas que agora publico — e assim julgam que escrevi
coisas supérfluas —, eis como pretendo desvanecer essa
presuncdo. Ainda que sintam, com razdo, tal alegria pelo
grande dom de Deus, lembrem-se, nao obstante, de que
foi com a ajuda de homens que aprenderam, pelo menos
o alfabeto. Concordem que os supera o exemplo de Antéo,
monge do Egito, homem santo e perfeito. Conta-se que
sem ter nenhum conhecimento das primeiras letras, so6
ao escutar, aprendeu de memdria as divinas Escrituras.
Meditando-as, entendeu-as com sabedoria. E ainda,
lerabrem-se do caso daquele escravo barbaro, cristio, de
quem tivemos noticias por homens sérios e dignos de cré-
dito, faz pouco tempo. Esse, igualmente, sem que nin-
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guém lhe tivesse ensinado, teve pleno conhecimento das
letras. Ele havia rezado para que o alfabeto lhe fosse
manifestado, e depois de trés dias de suplicas, tomou em
suas maos o codice que lhe entregaram ¢ diante do es-
panto de todos os que se encontravam presentes, leu-o
correntemente.

Educameo-nos uns com os outres

5.  Nao vou discutir, caso algudm julgue falsos esses
fatos. O assunto é com aqueles cristdos que se alegram
de aprender o sentido das santas Escrituras sem o auxi-
lio de outros homens. Se realmente assim se da, nédo é
um bem qualquer esse que lhes traz tanta alegria. Con-
cedam, porém, que a cada um de nés, desde o inicio da
inféincia, foi-nos necessdrio aprender a propria lingua, a
forca de ouvi-la. E também, para chegarmos ao conheci-
mento de qualquer outra lingua, como, por exemplo, a
grega ou a hebraica, so nos foi possivel ouvindo-a ou gra-
cas & ajuda de professor. Se assim nao fosse, sem davida,
agradaria a nossos opositores que admoestdssemos a to-
dos o8 irméos & que nfo ensinassem nada a seus filhos.
Justificar-se-iam pelo fato de que num instante os apos-
tolos, 86 com a ajuda do Espirito Santo, ficaram repletos
dele e falaram as linguas de todos os poves. Em conse-
giléncia, aqueles a quem tal ndo aconteca que nio se
julguem cristdos ou, pelo menos, que duvidem de ter re-
cebido o Espirito Santo! Mas, muito pelo contrario, ad-
moestamos para que cada um aprenda humildemente de
outra pessoa o que deve aprender. B o que ensina a ou-
tros, que comunique a seus discipulos o que recebeu, sem
orgulho nem inveja. Nao tentemos aquele de quem rece-
bemos nossa fé. Que nfo nos aconteca — 6 enganados
pela maldade e asticia do inimigo — deixarmos de ir 43

a5 PROLOGO

igrejas para ouvir e aprender o evangelho; descuidarmos
de ler o texto sagrado ou entdo desprezarmos de escutar
o leitor ou o pregador. Que nio esperemos precisar ser-
mos arrchatados ao terceiro céu — em eorpo ou fora dele
—, como disse o Apostolo, para ouvir palavras inefiveis
que ndo ¢ licito ao homem repetir (2Cor 12,2-4), ¢ ver ali
o Senhor Jesus Cristo e ouvir o evangelho de seus pro-
prios ldbios, em vez de ser pela boca dos homens.

Volor da mediacdo humana: ajuda mitua
no relacionamento com Deus®

6. Evitemos tais tentacdes cheias de orgulho e perigos.
Pensemos antes no exemplo do préprio apéstolo Paulo.
Apesar de ter ficado prostrado ¢ ser instruido pela voz
divina e celeste, foi enviado a um homem para receber de
suas maos os sacramentos, e ser incorporado a Igreja (At
9,3-7). Pensemos também no centurido Cornélio. Um anjo
anunciou que suas oracdes e esmolas subiram até Deus.
Nio obstante, Pedro foi encarregado de o instruir. Dele
recebeu néo somente os sacramentos, mas também escu-
tou o que devia crer, esperar e amar (At 10,1-48).

Todas essas coisas poderiam ter sido feitas por meio
de um anjo. Se assim fosse, a condicio humana teria sido
desapreciada, pois Deus nfo teria querido transmitir aos
homens sua palavra, por meio de homens. Como entio

“Agostinho v& a mediagdo humana para a dispensacio da graca como ex-
pressdo da dignidade do homem, A mediagio é 0 meio mais excelente para a
expansio da caridade que une os homens. Por sua vez, a sabedoria conquista-
se mais Tacilmente quando o esforgo dos homens na busca de Deus ¢ posto cm
comum. Encontramo-nos socialmente unidos e solidarios na ordem salvifica.
Neste prélogo, Agostinho pelemiza contra os que pretendem encaminhar-se
para Deus ¢ entender as Escrituras dispensandoe o auxilio dos outros. Cf, J,
Rodrigues, OSA, Comunidade e procura de Deus, 11 Encontro Nacional
Agostiniano, [taici, 1981, pp. 77-78.
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seria verdadeira a maxima: “O templo de Deus é santo e
esse templo sois v6s” (1Cor 3,17), se Deus ndo proferisse
ordculos no seio desse templo humano, e somente se fi-
zesse ouvir do alto dos céus proclamado pelo ministério
dos anjos? Ademais, se nada tivessem de aprender os
homens por intermédio de seus semelhantes, a caridade
que os une no vinculo da unidade néo poderia agir para
fundir os coragoes.

Novos exemplos de mediagdo nas Escrituras

7. Observamos que o apdstolo ndo enviou aquele
eunuco, que nada entendia ao ler o profeta [saias, a um
anjo. Nem foi explicado por um anjo o que a sua mente
nao entendia. Ao contrério, sob a inspiracfo de Deus
foi-lhe enviado Filipe, que conhecia bem o contetido da
profecia de Isaias. Filipe sentou-se com o eunuco e
manifestou-lhe, com linguagem e palavras humanas, o
que se achava encaoberto naqueles escritos (At 8,27-35).

Nio conversava Deus com Moisés? E entretanto, essc
homem, muite sdbio e nada orgulhoso, recebeu de seu
sogro — sendo este homem simples e estrangeiro — o
conselho de reger e governar aquele povo tao numeroso
(Ex 18,14-26). Aquele varido sabia que de gualquer pes-
soa de quem procedesse conselho verdadeiro, néo viria
dessa pessoa humana, mas sim daquele que ¢ a Verdade,
isto é, do Deus imutdvel.

Autojustificacio

8. Enfim, quem quer que se glorie de entender por dom
divino, sem auxilio de normas humanas, as obscuridades
que se encontram nas Escrituras, cré com razao, e € cer-
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to, que tal faculdade ndo € sua, como se viesse de si pro-
prio, mas é poder doado por Deus. Assim julgando, ha de
buscar a gléria de Deus e ndo a sua prépria.

Mas nesse caso, quando 1é e entende sem explicacéo
de outros, por gual motivo procura explicar aos outros?
Por que nfo os remete diretamente a Deus, para que en-
tendam também eles por si préprios? Deus os instruiria
mteriormente e nao por meio de homens.

Resolvem-se a explicar a outros talvez porque temem
ouvir o Senhor lhes dizer: “Servo mau... devias ter depo-
sitado o meu dinheiro com os banqueiros” (Mt 25,28.27).

E assim, j4 que aqueles homens, entendendo 0s mis-
térios, comunicam-nos aos outros, pela palavra ou em li-
vros, por que devo ser criticado, se por minha vez per-
mito-me escrever nio somente as normas a screm
entendidas, mas também aquelas a serem observadas
para séria interpretagdo? Fago-o sobretudo porque nin-
guém deve considerar como propriedade sua bem algum,
a n&o ser talvez a mentira. Posto que tudo o que é verda-
deiro procede daquele que disse: “Eu sou a verdade” (Jo
14,6), que é que possuimos que néo tenhamos recchido?
E se o recebemos, por que haveriamos de nos ensoberbecer
como se nio o tivéssemos recebido? (1Cor 4,7).

Propdsito de Agostinho e proveito a ser tirado desta obra®

9, O leitor que faz a leitura a ouvintes conhecedores
das letras, sem davida, exprime o que sabe. O professor
que ensina o alfabeto, por sua vez, faz com que outros

3Apos ter refutado os pretensos adversarios que tentavam desapreciar seu
trabalhe, Agostinhe se prepara para iniclar sua obra: deseja oferecer um con-
junto de normas que ajude no entendimento das Escrituras. Em linguagem
popular, nio 56 da o peixe, mas ensina a pescar,
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aprendam a ler. K certo, porém, que ambos comunicam
apenas o que receberam.

Assim acontece com as santas Escrituras. Quem pos-
sui o seu entendimento faz o papel do leitor junto aos que
as conhecem. E quem d4 as normas para as entender é
semelhante ao professor que ensina o alfabeto, isto &€,
ensina a ler. Assim como quem aprendeu a ler, ao encon-
trar um livro, ndo necessita de algum leitor para enten-
der o que Ia estd escrito, igualmente acontecera com os
que receberem as normas gue intencionamos enfregar.
Ao encontrar algo obscuro nos Livros sagrados, cbservan-
do as normas que lhes servirdo como as letras do alfabe-
to, ndo precisardo de alguém para lhes descobrir o que
estiver oculto. Observando certas regras, eles préprios
chegardo sem erro a descobrir o sentido oculto. Pelo me-
nos, nio cairfo ne absurdo de alguma opinido errénea.
Enfim, aparecerd suficientemente nesta obra que nin-
guém pode gc opor, sem injustica, a nosso legitimo empe-
nho de ajudar. Todavia, se julgam que jA respondemos
convenicntemente a eventuais opositores com este prélo-
go, queremos agora dar infcio & caminhada a que nos pro-
PUSLINOS eNgajar-nos.
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LIVROT

SOBRE AS VERDADES A SEREM
DESCOBERTAS NAS ESCRITURAS




A. PLANO, DEFINICOES, DISTINCOES

CAPITULO 1
Finalidade geral da obra

1. Ha duas coisas igualmente importantes na exposi-
céo das Escrituras: a maneira de descobrir o que é para
ser entendido e a maneira de expor com propriedade o
que fol entendido.!

Primeiramente, digsertaremos sobre como se reali-
za a descoberta da verdade, depois sobre o modo de
expo-la. Empresa magna e ardua! ¥ como ela é dificil de
ser conseguida, receio até ser temerario empreendé-la.
Na verdade, assim o seria, sc presumissemos apenas de
nossas proprias forcas. Mas toda a minha esperanca de
levar a bom termo esta obra repousa naquele de quem
tenho recebido muitas luzes sobre este tema, na medita-
¢do. E ndo duvido de que ele me concederd as luzes que
me faltam quando tiver comecado a partilhar o que me
concedeu.

Possuir algo que ao ser dado nfo se esgota e néo
reparti-lo com os outros néo ¢ possuir como convém. O
Senhor disse: “Aquele que tem lhe sera dado” (Mt 13,12).
Deus dard, pois, aos que t8m, 1sto €, fara crescer e multi-

! Agostinho fornece de maneira inequiveca o duplo objetive da obra: 1) mos-
Lrar como se realiza a descoberta da verdade ¢ 2) como esta deve ser ¢xposta.
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plicar o que ja deu aos que usarem com liberalidade da-
quile que receberam.

Cinco e sete eram os paes antes de comecgarem a ser
distribuidos entre os famintos. Mag, uma vez distribui-
dos, encheram-se os cestos e paneiros, apds terem sido
saciados tantos milhares de homens (Mt 14,17-21 e
15,34-38). Logo, assim como aquele pio multiplicou-se
guando dividido, de igual modo, o que Deus nos concedeu
para empreender esta obra, logo que tivermos comegado
a partilhar, fecundar-se-a sob o sopro da inspiracée. Lon-
ge de ficarmos reduzides & pentria, no curso de nossa
presente tarefy, alegrar-nes-emos em maravilhosa abun-
déncia.

CAPITULO 2

As coisas e 0s stnais

2. Toda doutrina reduz-se ao ensino das coisas e ao dos
sinais. Mas as coisas sfio conhecidas por meio dos sinais.
Portanto, acabo de denominar coisas a tudo o que néo
esta empregado para significar algum outro objeto como,
por exemplo, uma vara, uma pedra, um animal ou outro
objeto analogo., Néo me refiro, contudo, aquela vara da
qual lemos que Moisés atirou 4s dguas amargas para di-
luir sua amargura (Ex 15,25). Nem a pedra que Jacé pds
debaixo da cabega, como almofada (Gn 28,11). Nem aquele
cordeiro que Abrafo imolou no lugar de seu fitho (Gn
22.,13). Esses objetos, de fato, sdo coisas, mas nas circuns-
tdncias mencionadas tornaram-se ao mesmo tempo si-
nais de outras coisas.

Existem ginais, mas de outro género, cujo emprego
ge limita unicamente a significar algo, como € o caso das
palavras (verba). Ninguém emprega as palavras a nio
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ser para significar alguma coisa com elas. Dai sc deduz
que denomino sinais a tudo o que se emprega para signi-
ficar alguma coisa além de si mesmo. E porque todo sinal
¢ ao mesmo tempo alguma coisa, visto que, se néo fosse
alguma coisa, nfo existiria. Mas, por outre lado, nem toda
colsa é ao mesmo tempo sinal.

Assim, nesta divisfio entre coisas e sinais, ao falar-
mos das coisas, fa-lo-emos de tal modo que, apesar de
algumas poderem ser empregadas como sinais de outras
coisas, nio venha essa dualidade embaracar o plano a
que nos propusemos, isto é, de falarmos primeiramente
sobre as coisas, ¢ depois sobre os sinais. Retenhamos fir-
memente, por engquanto, que sé temos a considerar as
colsas, como sao em sl proprias, e ndo o que significam
além de seu sentido préprio.?

CAPITULO 3
Classificagdo das coisas

3. Entre as coisas, ha algumas para serem fruidas, ou-
tras para serem utilizadas e outras ainda para os homens
frui-las e utilizd-las. As que sfo objeto de fruicfio fazem-
nos felizes. As de utilizagéo ajudam-nos a tender a felici-
dade e servem de apoio para chegarmos as que nos tor-
nam felizes e nos permitem aderir melhor a elas.®

*Todo o criado é um apelo langado por Deus, é sinal do poder e da sabedoria
de Deus, conforme Rm 1,20, que convida o hemem a procuri-lo. A distingido
agostiniana entre res (coisa) e signa (sinal) inspirou, na Idade Média, Pedro
Lombardo, na sua chra Sentengas, a formular o método sistemdtico de sua
especulagdo teoldgica. Cf. P. Godar, Les signe, n. 24,3°, D¢ Ta doctrine chreétienne,
Bibl. Augustinienne, XL, p. 565; V. Capdnaga, BAC I, p. 144

3Uma das teses fundamentais da teologia moral de Agostinho ¢ esta famo-
sa distingdo das colsas em duas categorias: as que o homem pode e deve gozar
(a serem fruidas) ¢ que asseguram a felicidade e as que deve usar bern (para
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Nés, criaturas humanas, que gozamos e utilizamos
das coisas, encontramo-nos situados entre as que so para
fruir e as que sdo para utilizar. Se quisermos gozar do
que se ha simplesmente de usar, perturbameos nossa ca-
minhada e algumas vezes até nos desviamos do cami-
nho. Atacados pelo amor das coisas inferiores, atrasa-
mo-nos ou alienamo-nos da posse das coisas feitas para
fruirmos ao possui-las.

CAPITULO 4

Fruir e utilizar

4. Fruir é aderir a alguma coisa por amor a ela prépria.
E usar ¢ orientar o ohjeto de que se faz uso para obter ¢
objeto ao qual se ama, caso tal objeto mereca ser amado.
A uso ilicito cabe, com maior propriedade, o nome de ex-
cesso ou abuso.

Suponhamos que somos peregrinos, que nio pode-
mos viver felizes a ndo ser em nossa pdtria. Sentindo-nos
miseraveis na peregrinacio, suspirames para que o in-
fortinio termine e possamos enfim voltar a patria. Para
1550, seriam necessarios meios de conducéo, terrestre ou
maritimo. Usando deles poderiamos chegar a casa, 14 onde
haveriamos de gozar. Contudo, se a amenidade do cami-
nho, o passeio e a conducio nos deleitam, a ponto de nos
entregarmos a fruicdo dessas coisas que deveriamos ape-
nas utilizar, acontecerd que nfdo quereriamos terminar
logo a viagem. Envolvidos em enganosa suavidade, esta-

serem utilizadas), como instrumentos para atingir a felicidade. Todo o desen-
volvimento da obra agostiniana estd fundado nesta distingioe. Os caps. 22 e 23
desenvolveriio mais o tema. Cf. Fulberto Cayré, La contemplation augus-
tinienne, p. 95.

e
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riamos alienados da péatria, cuja docura unicamente nos
faria felizes de verdade,.

E desse modo que peregrinamos para Deus nesta vida
mortal (2Cor 5,6). Se queremos voltar & patria, 14 onde
poderemos ser felizes, havemos de usar deste mundo, mas
nio fruirmos dele. Por meio das coisas criadas, contem-
plemos as invisiveis de Deus (Rm 1,20), isto é, por meio
dos bens corporais e temporais, procuremos conseguir as
realidades espirituais e eternas.




B. SINTESE DOGMATICA

CAPITULO 5

Deus Trindade

5. O Pai, o Filho e o Espirito Santo, isto é, a prépria
Trindade, una e suprema realidade, é a tnica Coisa a ser
fruida, bem comum de todos.* Se é que pode ser chamada
Coisa e nio, de preferéncia, a causa de todas as coisas —
se também puder ser chamada causa. Néo € facil encon-
trar um nome que possa convir a tanta grandeza e servir
para denominar de maneira adequada a Trindade. Anéo
ser que se diga que é um s6 Deus, de quem, por quem e
para quem existem todas as coisas (Rm 11,36). Assim, 0
Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo, cada um deles, Deus.
é 0s trés sdo um s6 Deus. Para si préprio, cada um deles
¢ substéncia completa e, 0s trés juntos, uma sé substancia.
O Pai néo é o Filho, nem o Espirito Santo. O Filho ndo é
o Pai, nem o Espirito Santo. E o Espirito Santo néo ¢

4Na Trindade, encontramos o principio fontal de todos os seres, a beleza
perfeita ¢ a felicidade. No Pai, intuimos 2 vnidade; no Filho, a igualdade; no
Espirito Santo, a coneérdia unitiva c a fruigde gozosa de Deus, Cf. Fr. Luis
Arias, 084, De Trinitate, Introduccion, BAC V, Madrid, 1956, p. 51. “A unida-
de na Trindade ¢ a Trindade na unidade” ¢ a formula basica de Agostinho. No
cap. B, refletird sobre a inefabilidade, no 7, a transcendéncia, no 8, a
imutabilidade ¢, no cap. 9, a sabedoria. Leia-se a sua magistral ohra A Trinda-
de, composta entre 400 e 416, publicada nesta Colegdo Patristica, n® 7. Ba-
seando-se no Simbole niceno-constantinopolitano de 385, Agostinho construin
o primeiro tratado verdadeiramente sistematico do dogma trinitarie.
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Painem o Filho. O Pai é sé Pai, o Filho unicamente Filho,
e o Bspirito Santo unicamente Espirito Santo. Os trés pos-
guem a mesma eternidade, a mesma imutabilidade, a
mesma majestade, o mesmo poder. No Pai estd a unida-
de, no Filho a igualdade e no Espirito Santo a harmonia
entre a unmidade ¢ a 1igualdade. Esses trés atributos todos
sA0 um s6, por causa do Pai, todos iguais por causa do
Filho e todos conexos por causa do Espirito Santo.

CAPITULO 6

Deus: sua inefabilidade

6. Acasodissemos alguma coisa e temos pronunciado algo
digne de Teus? De fato, sinto néo ter intentado outra coisa
senfo falar sobre Deus. Mas se o disse néo era isso o que
quisera ter dito. Como o sei, sendo porque Deus é inefa-
vel? E se fosse também inefavel o que tem sido dito por
mim, nao teria sido pronunciado. Em conseqiiéncia,
tampouco por inefavel podemos denominar Deus, porque
jd pronunciamos algo ao dizer isso. Ndo sei que contradi-
¢ao de termos existe ai, porque se é inefavel o que néo
pode ser expresso, nao scria inefdvel o que se pode chamar
de inefavel. Tal contetido de expressées, procuremos evitd-lo
com o siléncio, mals do que nos servindo de palavras de
consenso. Nao obstante, ainda que néo se possa dizer coi-
sa alguma digna de Deus, ele admite o obséquio da voz
humana e quer gque nos rejubilemos com nossas proprias
palavras ao louva-lo. E por isso que o chamamos de Deus.
Na realidade, ndo o conhecemos pela vibracdo dessas duas
sitabas: De-us. Contudo, quando esse som toca os ouvidos
de todes os gque conhecem o latim, ele leva a pensar em
certa natureza soberana ¢ imortal.

e T
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CAPITULO 7

Deus: o mats excelente dos seres cogttados

7. Ao se representarem o \inico Deus entre todos os
deuses — inclusive aqueles homens que imaginam, in-
vocam e adoram outros deuses, seja no ¢éu, seja na terra
—, representam-no de tal modo sublime gque a mente
nio consegue pensar coisa alguma de melhor e mais ex-
celente.

Por certo, os homens sdo movidos em dirccdo aos
bens, por diversos modos. Uns pelos sentidos do corpo e
outros pela inteligénceia espiritual. Os que se confiam nos
sentidos corporais julgam que o Deus dos deuses é o pro-
prio céu ou o que de mais fulgurante ai véem, ou até o
proprio mundo. Mas se pretendem buscar a Deus além
deste mundo, entfio imaginam-no algo luminoso, e gra-
¢as a vi flecfo, fazem-no infinito ou dotado de uma forma
que lhes pareca superior a todas as outras. E case nfo
creiam na existéneia de um dnico Deus dos deuses, mas
na existéncia de multiplos e inumeraveis deuses da mes-
ma ordem, representam-nos de tal modo em seu espirito,
que lhes atribuem o traco fisico que a cada um parecga o
mais excelente.

Agueles, por outro lado, que sdo movidos pela inteli-
géncia a se representarem o que seja Deus, antepdem-no
a todas as naturezas visiveis e corporais, assim como a
todas as naturezas espirituais, inteligiveis e mutdveis.
Todos, contudo, porfiam com afinco para dotarem Deus
de exceléncia suprema. E nio se pode encontrar pessoa
alguma que pense haver um ser melhor do que Deus.
Assim, todos pensam unanimente que Deus esta acima
de todas as coisas.
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CAPITULO 8

Deus vivo: a Sabedoria imutduvel

8. Todos os que refletem sobre Deus concebem-no como
um ser vivo. E dele s6 ndoe pensam coisas indignas e ab-
surdas aqueles que o concebem dotado de vida. Assim,
qualquer seja a forma corporal que lhes venha ao pensa-
mento — que a considerem como viva ou inanimada —,
antepdem a forma viva & que nfo é viva. E a essa mesma
forma viva corporal, por muita que seja a luz com que
brilhe, por grande que seja a magnitude com que sohres-
saia, por bela que seja a formosura com que se adorne,
preferem, por sua incomparavel dignidade, a forma viva,
acima da matéria, a qual é por ela vivificada e animada.
Pois compreendem que uma coisa K a matéria e outra, a
vida que a anima.

Aqueles que refletem sobre Deus prosseguem obser-
vando a mesma vida, e se a encontram puramente
vegetativa, sem sensacéfio, como é a das arvores, pospbem-
na a vida sensitiva dos animais. K a esta, antepéem a
vida intelectiva, como € a do homem. Mas, ao ver que
este é mutavel, motivam-se a por acima dele a vida imu-
tavel, isto &, aquela que nio é por vezes ignorante, por
vezes sdbia, mas que é sempre a mesma Sabedoria. Pois
a mente sabia, isto é, a que alcancou a sabedoria, nfo era
sdbia antes de o ser. A mesma Sabedoria, porém, nunca
foi ignorante e jamais podera vir a sé-lo.

Ora, se os homens de modo algum conseguissem dis-
tinguir essa sabedoria, eles nunca anteporiam, com con-
fianca absoluta, a vida sabia imutavel 4 vida mutdvel, &
que, a esta norma de verdade da qual se servem para pro-
clamar que é ela a melhor, os homens a véem imutavel.
Mas ndo a véem em parte alguma, a nao ser acima de sua
prépria natureza, ja que se véem a si proprios mutdveis.
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CAPITULO 9

Deus: a infintia Sabedoria

9. Nio existe ninguém tfo insensate e imprudente
que diga: I como sabes que a vida imutavel e sdbia deve
ser preferida & mutdvel? Isso porque a resposta a essa
questdo — como sabes? — é comum e inegavelmente
notéria a constatacio de todos. Quem nio reconhecer
tal verdade ¢ como cego banhado pelo sol, a quem o ful-
gor de tanta claridade e luz, atuando em seus olhos, de
nada lhe servem. Quem néo obstante vé a luz, mas ain-
da assim ofusca-se com ela, é porque tem o olhar da men-
te enfermo pelo costume das sombras carnais. Pois os ho-
mens de costumes perversos sfo afastados de sua patria
por ventos contrarios. Persegucem bens que sdo inferiores
e preterivels, em relacao aqueles bens que eles préprios
reconhecem como melthores e superiores.

CAPITULO 10

Necessidade da purificacdo interior para ver a Deus

Portanto, como estamos destinados a gozar sem fim
dessa Verdade que vive imutavelmente e pela qual o Deus
Trindade, autor ¢ criador do mundo, cuida de sua cria-
¢fo, devemos purificar nosso espirito para que possa con-
templar essa luz e a ela aderir quando contemplada.

Podemos considerar essa purificacio como uma ca-
minhada e um navegar em diregfio a patria. N&o nos apro-
ximamos, porém, daquele que estd presente em toda a
parte, mudando de lugares, mas pelos santos desejos e
bons costumes.

o
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SAPITULO 1
A encarnacdo

11a. Ora, nds nio conseguiriamos nos purificar se a proé-
pria Sabedoria nfo se houvesse dignade adaptar-se a
nossa tao pequena fraqueza carnal, para tornar-se mo-
delo de vida, precisamente fazendo-se homem, visto ser-
mos nos homens,

Mas ao passo que agimos sabiamente quando nos
aproximamos da Sabedoria, ela, ao vir a nés, foi conside-
rada, por homens soberbos, como realizadora de loucu-
ra. Enquanto nés nos fortificamos ao nos aproximar da
Sabedoria, ela, ao se aproximar de nés, foi considerada
como realizadora de ato de fraqueza. Contudo, o que &
loucura de Deus é mais sdbio do que os homens ¢ o que
¢é fraqueza de Deus ¢ mais forte do que os homens (1Cor
1,25).

Eis por que a Sabedoria, sendo a patria, fez-se tam-
bém caminho para levar-nos a patria.

CAPITULO 12

O motivo da Sabedoria de Deus ter vindo a nds

11b. Se bem que a Sabedoria de Deus esteja presente
em toda a parte aos olhos interiores puros e siaos, ela
dignou-se tamhém apareecer aos olhos carnais dos que
tém a vista interior impura e enferma. Visto que o mun-
do por meio de sua préopria sabedoria nfo pode reco-
nhecer a Deus, aprouve a ele, na sua Sabedoria divina,
pela loucura da pregacéo, salvar os que créem (1Cor
1,21).
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CAPITULO 13

12a. Quando se diz que a Sabedoria de Deus veio a nés,
da se a entender que nfo veio percorrendo espacos locais,
mas sim aparecendo aos homens em carne mortal. De
fato, velo ali onde ja estava, porque estava no mundo e o
mundo foi feito por ela. Mas como os homens formados a
imagem do mundo — e, portanto, chamados com muita
razdo pelo nome de mundo — entregaram-se ao gozo da
criatura, arrastados pela concupiscéncia, em vez de se
entregarem ao Criador, esses homens néo reconheceram
a Sabedoria de Deus. Por isso diz o evangelista: “0 mun-
do néo o conheceu” (Jo 1,10).

Em conclusdo, ¢ mundo nédo pdde conhecer a Deus
pela sabedoria humana. Por que, pois, ele veio se j& esta-
va aqui, a ndo ser porque aprouve a Deus salvar os que
creriam pela loucura da pregacéo? (1Cor 1,21).

E o Verbo de Deus se fez carne

12b. Como velo ele? “E o Verbo se fez carne e habitou
entre nos” (Jo 1,14).

Assim como, ao falarmos, o pensamento de nossa
inteligéneia torna-se som, isto €, palavra sensivel que
penetra no espirito dos ouvintes pelos ouvidos corporais
e, entretanto, esse som que trazemos no coracéo e é cha-
mado linguagem, longe de se transformar nesse mesmo
som, permanece Integro em si proprio, revestindo a for-
ma da voz para tocar o ouvido dos ocutrog sem nenhum
traco de alteracio, assim a Palavra de Deus, sem mudar
de natureza, fez-se carne para habitar entre nés.?

8A semelhanga de nosso verbo mental com o Verbo de Deus ¢ mais desenvol-
vida por Agostinho no A Trindade, IX. J. Comblin, em Jesus Cristo e sua missdo.
Breve Curso de Teologia, 1, Paulus, S0 Paulo, 1988, p. 249, tem uma expressio
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CAPITULO 14
A redencgdo: a Sabedoria de Deus cura o homem
13. Assim como um tratamento médico é em vista da
gaude, do mesmo modo o tratamento divinoe foi aplicado
aos pecadores para os curar e devolver-lhes as forcas.

E assim como os médicos quando fazem curativos
sobre as feridas nfo o fazem de modo indbil, mas com
cuidado, de modo que a utilidade do curativo venha acom-
panhada de certa estética, do mesmo modo a medicina
da Sabedoria divina tomando forma humana aplicou seu
remédio a nossos males. Ela trata certas feridas com re-
médios contrarios ¢ outras com remédios semelhantes.
Desse mesmo mode é que o médico cuida de uma leséo do
corpo empregando certos elementos contrarics, como o
frio contra o calor, o imido contra o seco, ou ainda
servindo-se de procedimentos de género semelhante. As-
sim, vemos o médico empregar certos produtos que se
assemelham ao mal, como curative redondo para uma
ferida circular, alongado para uma chaga longa. Ele ndo
faz enfaixamento igual em todes os membros, mas ajusta
elementos semelhantes as coisas semelhantes (similerm
similibus).

Ora, a Sabedoria divina néo age de modo diferente
guando cuida do homem. Apresentou-se em pessoa para
cura-lo. Ela prépria é o médico e a0 mesmo tempo o re-
médio.

Posto que 0 homem caiu por orgulho, recorreu 4 hu-
mildade para o curar. Nés, que fomos enganados pela

que pode esclarecer este tema: “Para pensar, precisamos formar um discurso,
usar palavras. Antes ainda de pronunciar nosses pensamentos, precisimos di-
zer gsse pensamento a nds mesmos. Para pensar, alguém diz-se a si préprio o
scu pensamento. E assim fermamos palavras interiores. Ora, em sdo Jodo, Cris-
to & chamado ‘a Palavra’. Nio seria isso sinal de que em Deus as coisas séo

»

iguais e que, ao pensar, Deus também se diz uma Palavra? ..”.
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sabedoria da serpente, seremos libertados pela loucura
de Deus. Ora, assim como a Sabedoria parece loucura
para os contestadores de Deus, do mesmo modo o que
chamamos loucura é sabedoria para os vencedores do
demdnio.

Usamos mal da imortalidade e isso nos fez morrer.
Cristo usou bem da mortalidade e isso nos faz viver.

Pela alma corrompida de uma mulher entrou a
doenca. E do corpo integro de outra mulher veio a saude.

A esse género de contrarios pertence também a
cura de nossos vicios, gragas ao exemplo das virtudes
de Cristo.

Eis agora os remédios semelhantes aplicados como
ataduras a nossos membros e a nossas feridas:

Nascido de uma mulher, cle libertou aqueles que ti-
nham sido enganados por uma mulher. Homem, libertou
os homens. Mortal, libertou os mortais. Morto, libertou
08 mortos.

A economia da medicina cristd pode apresentar ain-
da muitos outros remédios tirados, seja dos contrarios,
seja dos scmelhantes. Reflexfio boa para os amigos da
meditagio e para quem ndo urge, como para mim, 4 ne-
cessidade de prosseguir o trabalho encetado.

CAPITULO 15

A ressurreigdo, a ascensdo e os dons do Espirito

14. Acrescentemos a mais que crer na ressurrei¢do do
Senhor de entre os mortos e em sua ascensfo ao céu for-
talece nossa fé com uma grande esperancga. Mostrou-nos
por esses mistérios o quio livremente deu sua vida por
nos, ele que possuia o poder de retoma-la. Com quanta
confianca, pois, fortifica-se a esperanca dos que créem
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nele! Tanto mais ao considerarem que suportou tantos
sofrimentos pelos homens, os quais sequer acreditavam
nele. E pelo fato de ele ser esperado vindo do céu como
juiz dos vivos e dos mortos, infunde temor aos homens
negligentes. Leva-os a converterem-se a seus deveres,
agpirarem por sua vinda, fazendo o bem, mais do que a
temerem, cometendo o mal.

Por quais palavras podemos exprimir ou por quais
pensamentos imaginar a recompensa que ele nos dara
no fim, ja que, para consolar-nos neste desterro, da-nos
tanto por meio de seu Espirito? Com efeito, gracas a esse
Kspirito temos nas adversidades desta vida confianca e
amor muito real para com aquele que ainda ndo vemos.
Nio possuimos seus préprios dons distribuidos a cada um
para a edificacio de sua Igreja? Dons que nos permitem
cumprir o dever prescrito ndo somente scm murmurar,
mas até com prazer.

CAPITULO 16

A fgreja: corpo e esposa de Cristo

15. A lgreja é, com efeito, o corpe de Cristo, conforme
ensina a doutrina apostélica (Ef 1,23). E ela é também
chamada sua esposa. Ora, a seu corpo, composto de mui-
tos membros com diversas fungdes (Rm 12.,4), Cristo o
abraca com o vinculo da unidade e da caridade, como se
estivesse unido em salutar liame.

Mas neste tempo presente, ele exercita e purifica
com certos males medicinais a sua esposa, a Igreja, para
que, ao retira-la deste século, venha a uni-la a si na cter-
nidade, sem manchas, rugas ou coisa semelhante (Ef
5,25-27).
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CADPITULO 17

Cristo abriu-nos o caminho para a pdtria

16. Certamente, estamos a caminho. Caminho néo locali-
zado no espacgo, mas sim no coragdo, e que estava obstruido
pela malicia de nossos pecados passades. E que pode ele
fazer de mais generoso e mais misericordioso do que querer
fazer-se a si préprio caminho por onde caminhassemos, per-
doar os pecados aqueles que se voltassem para ele e, crucifi-
cado por nossa salvagio, arrancar esses obstdculos tio arrai-
gados que nos impediam a entrada da volta para a patria?

CAPITULO 18

As chaves entregues & Igreju

17. Cristo deu as chaves a sua Igreja, em virtude das
quais tudo o que ela ligar na terra serd ligado nos céus, e
o que desligar na terra serd desligado nos céus (Mt 16,19).
E 0 mesmo que dizer: quem néo crer que a Igreja lhe per-
doa os pecados, a esse ndo lhe serdo perdoados 0s peca-
dos. Mas, ao contraric, quem crer, apds se ter corrigide e
afastado deles, ocupara lugar no seio da mesma Igreja. B
por essa fé e correcdo que serd salvo. Todo homem que
pensa ser impossivel seus pecados lhe serem perdoados,
com o seu desespero torna-se pior do que era antes. Seria
como se ao desconflar do fruto de sua conversdo nao lhe
restasse recurso melhor do que se fixar no mal.

CAPITULO 19
A ressurreicdo dos corpos
18. Tal como a rentincia & vida e costumes anteriores

pela peniténcia é de certo modo morte da alma, assim a
morte do corpo é a extin¢io do sopro vital anterior. E tal

e e € e 5 A L L
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como a alma apos a peniténcia, com a qual destruiu seus
costumes depravados de antes, transforma-se para me-
thor, assim o corpo, depois dessa morte & qual estamos
sujeltos pelo vinculo do pecado — nos o cremos e espe-
ramos — no momento da ressurrei¢fo, sera transforma-
do para melhor.

Por certo, nem a carne nem o sangue possuirdo o
Reino de Deus, o que é impossivel. Mas o corpo corrupti-
vel hd de revestir a incorruptibilidade e este ser mortal
revestird a imortahilidade {(1Cor 15,50.53). Ele nio cau-
sard nenhum incdmodo, pois nédo padecera nenhuma ne-
cessidade, vivificado pela alma bem-aventurada e perfei-
ta, numa suprema quietude.

CAPITULO 20

A vida eterna

19. Aquele cuja alma n&o morre para este mundo e néo
comeca a se moldar pela verdade incorrera numa morte
mais grave que a do corpo. Reviverd ndo para se trans-
formar num estado de bem-aventuranca, mas para ex-
piar nos suplicios.

CAPITULO 21

O que a fé nos ensing

{ss0 a fé nos ensina e devemos crer como certo: nem
a alma nem o corpo do homem padeceric a destruicdo
total. Mas os {mpios ressuscitardo para suportar penas
incalculdveis e os justos para a vida eterna.
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CAPITULO 22

O Aomem: do que gozar e do que usar

20. De tudo o que expusemos deduz-se que devemos go-
zar unicamente das colsas que sfio bens imutdveis e eter-
nos. Das outras coisas devemos usar para poder conse-
guir o gozo daquelas.

Fm relaco a nds mesmos, que gozamos ¢ usamos de
todas as coisas, somos de certo modo também uma coisa.
E, certamente, uma grande coisa é o homem, pois feito &
imagem e semelhanca de Deus! Niao é grande coisa en-
quanto encarnado num corpo mortal, mas sim enquanto
& superior aos animais pela exceléncia da alma racional.

Assim, congtitui grande questdo saber se os homens
devem gozar ou usar uns dos outros, ou se podem ao mes-
mo tempo gozar e usar deles. Com efeito, um preceito nos
foi dado: amar-nos mutuamente. Trata-se, porém, de sa-
ber se 0 homem deve amar seu semelhante por ele pré-
prio ou por outro fim. Se for por ele préprio, nés gozamos
dele, se for por outro motivo, ndés nos servimos dele, A
mim parece que ele deve ser amado por outro fim. Isso
porque aquele que deve ser amado por si mesmo consti-
tul em si a vida bem-aventurada. Ainda que néo possua-
mos até entdo essa bem-aventuranca, contudo, sua espe-
ranga consola-nos nesta vida. E estd dito nas Escrituras:
“Maldito o homem que confia no homem” (Jr 17,5).
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O homem perfeito: aquele que ama a Deus acima de tudo

21. A observar-se com precisdo, ninguém deve gozar de
si proprio, porque ninguém deve se amar por si proprio,
mas por aquele de quem ha de gozar. Entao, é perfeito o
homem quando orienta toda sua vida para a Vida imut4-
vel e adere a ela com todo o seu afeto, enquanto o fato de
se amar por si proprio nio tem referéncia a Deus. I vol-
tar-se para si proprio, e nio para o Ser imutdvel. Por isso,
ninguém pode fruir de si préprio sem alguma perda. Des-
se modo, quando o homem se une totalmente a0 Bem imu-
tavel e abraca-o, ¢ mais perfeito do que quando dele se
separa e volta-se sobre si proprio.

Portanto, se néo te deves amar a ti por ti préprio,
mas por aquele em quem estd o fim retissimo de teu amor,
que nenhum entre teus irméos sc aborre¢a s¢ o amares
por Deus. Porque a lei do amor assim foi estabelecida por
Deus: “Amaras ao proximo como a ti mesmo, mas a Deus
com todo teu coracdo, com toda tua alma ¢ com todo ten
espirito” (Lv 19,18; Dt 6,5; Mt 22,37.38). Em conseqiién-
cia, consgagra teus pensamentos e toda tua vida e toda
tua mente aguele de quem recebeste estes bens. Porque
quando é dito “de todo teu coragdo, de toda tua alma e de
toda tua mente”, ndo te é permitido nenhuma parte de
tua vida ficar desocupada para que possas gozar de outro
objeto. Exige, antes, que qualquer outro ohjeto que ve-
nha a mente para ser amado seja arrastado naquela mes-
ma direcio do caudal impetuoso do amor. Logo, quem ama
retamente o geu préximo deve tratar que esse alguém
também ame a Deus com todo o seu coragfo, com toda a
sua alma, com todo o seu espirito. Amando-o assim como
se ama a si préprio, referird todo o amor, préprio e alheio,
naquela direcio do amor de Deus que néo tolera que se
extravase e perca nenhum arroiozinho que venha a di-
minuir seu impeto.
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CAPITULO 23

Objetos a serem amados

22. Evidentemente, ndo devemos amar a todas as coisas
destinadas a nosso uso, mas unicamente aquelas que por
destino comum conosco relaclonam-se com Deus: o ho-
mem e o anjo. Ou ainda, ao que unido a nds, como nosso
corpo, consegue por nosso meio os beneficios de Deus.
Certamente, os martires ndo amaram a maldade de seus
perseguidores, se bem que usaram dela para merecer o
gozo de Deus.

Quatro sdo os objetos que devemos amar: o primeiro
estd acima de nés; o segundo somos nés proprios; o ter-
ceiro o que se acha a nosso lado; o quarto o que esta abai-
x0 de nds. A respeito do segundo e do quarto néo fol ne-
cessdrio serem dados preceitos. Pois, por muito que o
homem se afaste da verdade, sempre lhe ficard o amor a
51 proprio e 0 amor a seu corpo. Porque o espirito que foge
a luz imutavel que reina sobre todas as coisas, o faz para
ser senhor de si mesmo e do préprio corpo. Por conseguin-
te, ndo pode deixar de amar-se a si mesmo ¢ ao préprio
Corpo.

O fulso amor de st préprio

23. Julga o homem conseguir grande triunfo quando
chega a dominar outros homens, seus semelhantes. Por
que € inato & alma, cheia de vicios, apetecer de maneira
excessiva e exigir, como algo que lhe é devido, o que é
préprio unicamente de Deus. Esse amor desordenado de
si préprio seria mais bem denominado 6dio. E inigiiidade
para o homem, com efeito, querer ser servido por aqueles

que lhe sdo inferiores, enquanto ele préprio se nega a
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servir quem lhe é superior. Muito corretamente foi dito:
“0 que ama a iniqiidade odeia sua alma” (S 10,6). Dai
provém o motivo de a alma tornar-se enferma e encon-
trar tormentos em seu corpo mortal, e ainda assim amar
e sofrer as consequénceias de sua corrupgio.

E certo que a imortalidade e a incorruptibilidade do
corpo sé podem vir, para ele, da vida sé e perfeita da alma.
Essa satde da alma consiste em se apegar mui solida-
mente &2 um bem superior, isto €, a Deus imutdvel. O ho-
mem que aspira a dominar os que por natureza lhe sio
semelhantes, isto é, a outros homens, é dominado por
orgulho intoleravel.

CAPITULO 24

Ninguém odeta « propria carne

24. Ninguém odeia a si praprio. A respeito disso, contro-
vérsia alguma tem surgido em escola nenhuma. Ninguém
odeia seu préprio corpo, e o que diz o Apéstolo é bem ver-
dade: “Ninguém jamais quis mal & sua prépria carne” (Ef
5,29). Logo, quando alguns dizem que prefeririam viver
sem o corpe, enganam-se inteiramente. Porque néo é a
seu corpo, mas a corrupgéo corporal ¢ seu pesado fardo
que eles odeiam. Assim, o que eles quereriam, sem duvi-
da, nido é ficar sem corpo, mas té&-lo incorruptivel e per-
feitamente agil. O engano procede de que pensam que
um corpo dessa espécie sutil ndo mais existiria, pois tais
qualidades s6 pertencem a alma, a seus olhos.

Quanto aos que parecem mortificar seu corpo com
privagdes e trabalhos, se o fazem com reta intengdo nao o
fazem para destruir o corpo, mas sim para manté-lo sub-
misso e disposto ao cumprimento do dever. Submetido ¢
corpo a essa espécie de laboriosa luta, eles procuram ex-
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tinguir as paixdes que o degradam, isto é, reprimem os
maus habitos e inclinacdes da alma gue a levam ao gozo
das coisas inferiores. De fato, vemos que longe de se da-
rem & morte, tais pessoas tomam o cuidado de conservar
suas forcas.®

O verdadeiro sentido das mortificacdes

25. Os que fazem essas mortificacées com md intencéo
declaram guerra a seu corpo como se ele fosse inimigo
natural. Ndc entenderam ao ler as palavras: “A carne tem
aspiractes contrarias ao espirito e o espirito contrarias a
carne. Eles se opéem reciprocamente” ((G1 5,17). Na verda-
de, isso foi dito desse modo por causa dos habitos
indomados da carne, contra os quais o espirito luta, néio
para a destruicdo do corpo. Foi para submeter o corpo ao
espirito, depois de o ter domado, como reclama a ordem
da natureza.

Ora, isso acontecera apds a ressurreicio, quando o
corpo, plenamente submisso ac espirito em paz perfeita,
reecontrar para sempre vigor absoluto. Se assim &, por
que ndo nos esforcarmos para que, jd nesta vida, as incli-
nacgdes da carne se transformem para melhor e nao se
oponham ao espirito com movimentos desordenados?

Entretanto, enquantoe isso ndo é conseguido, a carne
apetece contra o espirito e o espirito contra a carne. O
espirito ndo se opde a carne movido pelo ddic, mas para

fComo maléria, o corpo era a “prisdo da alma”, para Platdo que, por isso,
pregava a “fuga do corpo”. Agostinho refuta esse pessimismo em relagio ao
corpo ¢ cita Bf 5,29, Ndo é ao corpo que se deve odiar, mas & corrupgio corporal
¢ scu fardo. O corpo, segunde Agostinho, precisa de mortificagio para comba-
ter scus apetites desmedidos e seus impulsos de gozar dos bens inferiores. Cf.
M. Luiza Roque, De doctring christiana ¢ a filosofia de Platdo. Atnalidade de
8. Agostinho, Miscelanea “Universitas”, Sorocaba, 1955, p. 98,

63 SINTESE MORAL

conservar sua superioridade. Porque quanto mais quer
té-la submissa a ele, tanto mais a ama. Tampouco a car-
ne resiste ao espirito levada pelo 6dio, mas devido a forca
do mau habito que, enraizado pela heranca dos pais,
descenvolveu-se segundo a lei da natureza. Logo, o espiri-
to trabalha para demar a carne, em vista de romper, por
assim dizer, o pacto perverso do mau hébito e para esta-
belecer a paz, fruto de uma boa harmonia.

Todavia, também homens pervertidos, que por fal-
sas idéias detestam o seu corpo, estariam dispostos a per-
der um olho, ainda que fosse sem dor, e quc lhe restasse o
outro olho, com tanta visdo quanto a que tinha com os
dois? Fariam isso, a menos de estarem constrangidos por
motive de ordem superior?

Esse exemplo ¢ outros andlogos bastam para mos-
trar aos que procuram a verdade sem empenho, quio certo
é o pensamento do Apdstolo quando diz: “Ninguém ja-
mais quis mal & sua prépria carnc”, ¢ ao acrescentar: “an-
tes, alimenta-a e dela cuida, como também faz Cristo com
a lgreja” (K£5,29).

CAPITULO 25
O verdadeiro amor de si proprio

26. E preciso, pois, ensinar ao homem a medida de seu
amor, isto é, a maneira como deve amar-se a si proé-
prio, para que esse amor lhe seja proveitoso, Duvidar de
que ele se ama e deseja o préprio bem é pura demén-
cia. E preciso também ensinar ao homem como deve
amar seu corpo, para que tome cuidado dele, com ordem
¢ prudéncia. Porque o fato de o homem usar seu corpo
¢ desejar conserva-lo sadio e intato é verdade bem mani-

festa.
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Alguém pode, é certo, amar um bem maior do que a
saude e a integridade de seu corpo. Encontram-se, com
efeito, pessoas que enfrentaram voluntariamente dores
¢ perda de algum de seus membros para obter outro bem
ainda mais cobicado. Guardemo-nos, porém, de dizer que
0 homem nao ama a satde ¢ a integridade do corpo, pelo
fato de existir alguém que tenha amado mais alguma
outra coisa.

Vemos que até o avarento, ainda que amando o di-
nheiro, ndo deixa de comprar o seu pdo. E ao fazé-lo, gas-
ta aquele dinheiro que muite ama e deseja aumentar, S6
que acima do dinheiro, ama a sua saude que ¢é sustenta-
da por aquele pao.

Seria supérfluo discutir mais longamente sobre as-
sunto de tanta evidéncia. Entretanto, fomos levados a
fazé-lo pelo erro dos impios.

CAPITULO 26

O preceito da caridade

27. Nio houve necessidade de ser dado preceito ao ho-
mem para amar-se a si préprio e amar ao seu ¢orpo.
Isso porque o que somos e 0 que esta posto abaixo de
noés e em relacdo conosco, nés os amamos pela lei
invicldvel da natureza. Essa lei estende-se igualmente
aos animais (porgue também os animais amam-sc a si e
a seu corpo).

Faltava portanto que recebéssemos preceitos de amar
0 que esta acima de nés e o que nos é semelhante.

Diz o evangelho: “Amaras o Senhor teu Deus de
todo o coracdo, de toda a alma e de todo 0 entendimento;
e amaras ¢ teu proximoe como a ti mesmo. Desses dois
mandamentos dependem toda a Lei ¢ os Profetas”
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(Mt 22,37-40). Portanto, o fim do preceito ¢ o amor (1Tm
1,5), mas esse amor é duplo. Tem por objeto a Dcus e ao
proximo.

Ora, se tu te consideras por inteiro, isto &, alma e
coTpo, e se consideras o praximo por inteiro, i1sto é, almae
corpo (porque o homem consta de corpo ¢ alma),” cbserva-
ras que nenhuma categoria de objeto a amar fol omitida
nesses dols preceitos.

Entretanto, ja que o amor de Deus esta acima de
tudo, e que 0 modo desse amor manifesta-se prescrito sob
uma forma que faz convergir para si todos os outros amo-
res, parece-nos talvez néo ter sido dito nada sobre o amor
a si proprio? Mas por certo, ao ser dito: “Amaras teu pro-
ximo como a ti mesno”, o amor de t1 por ti préprio tam-
bém ndo fol omitido.

CAPITULO 27

A ordem do amor

28. Vive justa e santamente quem é perfeito avaltador
das coisas. B quem as estima exatamente mantém amor
ordenado. Dessa maneira, nfo ama o que ndo € digno de
amor, nem deixa de amar ¢ que merece ser amado. Nem
dd primazia no amor aquilo que deve ser menos amado,
nem ama com igual intensidade o que se deve amar me-
nos oU mais, nem ama menos ou mais o que convem amar
de forma idéntica.

"Embora a antropelogia de Agostinho seja inteiramente dependente de
Platdo enquanto define o homem como um composto de corpo e alma, sua defi-
nicao predileta era mais de inspiracdo biblica: o homem ¢é alma racional servi-
da por corpo terrestre (De moribus Ecclesiae Catholicae 1, 27,52). A relagéo
entre alma e corpu Agestinhoe a estuda especialmente no Da quantidade do
alme (A ser langado em breve na colegio Patristica) e no A Trindade, onde o
dualismo platénico estd bem atenuado (15,7.11).
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O pecador, contudo, enquanto pecador, ndo merece
ser amado: mas todo homem, enquanto tal, deve ser ama-
do por causa de Deus. Deus, porém, por si préprio é digno
de amor. E ji que Deus deve ser amado mais do que todos
os homens, cada um deve amar a Deus mais do que a si
proprio.

Da mesma forma, deve-se amar o nosso proximo mais
do que a nosso corpo, porque todas as coisas hio de ser
amadas por Deus, e 0 prdximo pode gozar de Deus conosco,
ao passo que nie o pede nosso corpo. Pois o corpo vive da
alma e é por ela que gozarcmos de Deus.

CAPITULO 28
A hierarquia no amor do proximo

29. Todos devem scr amados de forma igual. No entan-
to, J4 que ndo podemos ser Uteis a todos indistintamente,
devemos atender de modo especial aos que nos estdo mais
ligados pelas circunstancias concretas de tempo e de lu-
gar, ou por quaisquer outras, de ordem diferente. Isso,
por assim dizer, como se fosse por sorteio.

Suponhamos, por cxemplo, que tenhas algo de supér-
fluo. E preciso dé-lo a quem carece de tudo. Nao podes
da-lo, porém, a duas pessoas. Ora, se dois sfio 0s que se
apresentam, dos quais nenhum leva vantagem, seja pela
necessidade, scja por lago de amizade contigo, poderds
fazer algo de mais justo do que escolher pela sorte, a qual
dos dois deves dar o que néo podes oferecer a ambos?

Aconitece igualmente com os homens em geral, a
quem ndo podes socorrer, Deves considerar como deter-
minado pela sorte o grau de proximidade que, por razio
de circunstincias temporais, te ligou a cada um deles, de
modo mais estreito.
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CAPITULO 29

Procurar que todos amem a Deus

30. Entre os que podem gozar de Deus conosco, amamos
alguns a quem favorecemos; amamos outros que nos fa-
vorecem; amemos aqueles de cujo auxilio necessitamos e
a0 mesmo tempe atendemos as suas indigéncias; por fim,
amamaos a certos a quem nfo somos de nenhuma utilida-~
de e tampouco deles esperamos coisa alguma.

Mas devemos querer acima de tudo que todos amem
a Dcus conosco, e que toda ajuda que thes dermos ou
que deles recebermos seja oricntada para essa tinica
(inalidade.

Nos palcos da inigqiidade, é um fato o espectador
gostar, em especial, de um artista e julgar a arte dele
como de grande valia ou ainda a considerar isso como o
bem supremo. [gualmente, gosta de todos os que parti-
lham dessa sua admiracio. Nio por causa desses admi-
radores, mas por causa do idolo comum. E quanto mais o
amor por aquele artista for ardente, tanto mais o admi-
rador esforgar-se-4, por todos os meios a seu alcance, de o
fazer admirar por muitos e desejaré exibi-lo a uma gran-
de platéia. Se encontrar alguém indiferente, estimuld-lo-4
quanto pode, com elogios ao artista de sua predilecdo. Se
encontrar um que sc oponha, aborrece-se veementemen-
te com o menosprezo a seu favorito. Por todos os meios,
procura reparar esse descaso.

E a nés, entdo, o que nos convém fazer em relacio a
Deus? Como estender o seu amor, cujo gozo consiste na
felicidade; de quem todos que 0 amam recebem o préprio
ser e o favor de o amar; por quem nfo receamos vir a
desagradar a quem quer que ¢ tenha conhecido; enfim,
aquele que guer ser amado néo para auferir para si algu-
ma vantagem, mas para conceder aos que 0 amam uma
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recompensa eterna — a de ama-lo, como dnico objeto de
seu amor?

O amor pelos inimigos

Dai segue que devemos amar até nossos inimigos.
Nds nfo os tememos, na verdade, visto que ndo podem
nog tirar aquele a quem amamos. Mas nés nos compa-
decemos deles, porque nos odeiam, tanto mais quanto
estdo distantes do objeto de nosso amor. B se acaso vol-
tassem a ele, necessariamente ama-lo-iam, como o Bem
beatificante, ¢ a nds, como co-participantes de tdo gran-
de hem.

CAPITULO 30

A universalidade do preceito do amor

31. Surge aqui uma questfio a respeito dos anjos. Eles
sfio bem-aventurados e gozam ja daquele Bem que nés
proprios desejamos gozar. Acontece que quanto mais no
curso desta vida gozamos de Deus, ainda que em espe-
lho, de maneira confusa ( 1Cor 13,12), com mais toleréin-
cia suportamos esta nossa peregrinacio em dire¢fio a Deus
¢ mais ardentemente desejamos termina-la.

Entio, se o amor para com os anjos se inclui também
nos dois preceitos do amor a Deus e do amor ao préximo,
a pergunta nio é sem fundamento.

Homem algum, de fato, esta excluido por aquele que
nos disse de amar o proximo. O Senhor mostra-o expres-
samente no evangelho. E apds ele, o apdstolo Paulo.

Expusera o Senhor o duplo preceito ao conhecimen-
to de um doutor da lei e lhe dissera que ele encerrava
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toda a Lei e 0s Profetas. E quando o doutor da lei inter-
rogou-o: “Quem € o meu préximo?”, Jesus apresentou-lhe
o exemplo de um homem que, descendo de Jerusalém a
Jerico, caiu em poder de assaltantes e, gravemente feri-
do, foi deixado coberto de chagas e semimorto. O Senhor
ensinou-lhe que o préximo nio era outro senfio esse ho-
mem que se mostrara misericordioso, reanimara e cuida-
ra da vitima. O interrogador, interrogado por sua vez,
teve de reconhecer isso. E Jesus concluiu: “V4 e faca o
mesmo” {Le 10,27-37).

Esta claro que ele quis fazer-nos compreender por af
que nosso proximo é o homem a quem devemos prestar
servigo de misericérdia, caso esteja em dificuldade, ou a
quem deveriamos prestar ajuda, caso necessitasse, Dai a
conseqliéncia: o homem que nos presta um servico é, tam-
bém, nosso préximo. A palavra “préximo” indica relacio,
e ninguém pode ser préximo se ndo daquele de quem se
aproxima. Ora, quem nfo vé que ninguém se exclui do
preceito e a ninguém pode-se negar o dever da misericér-
dia? Esse servigo foi estendido até a nossos inimigos pelo

Senhor: “Amai os vossos inimiges, fazei bem ao0s que vos
odeiam” (Mt 5,44).

Todo hamem ¢ nosso proximo

32. E o que ensina o apéstolo Paulo ao dizer: “Néo co-
meteras adultério, ndo mataras, nio furtaras, ndo co-
bigards, e todos os outros preceitos se resumem nesta
sentenca: Amards o teu proximo como a ti mesmo. A
caridade nao pratica o mal contra o préximo” (Rm
13,9.10).

Logo, quem quer que pretenda que o Apéstolo
ndo nos deu aqui preceito que se aplica a todos os ho-
mens, ver-se-a obrigado a confessar as mais absurdas
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coisas e abominaveis, tais como: que o Apéstolo nio
constderou ser pecado algam cometer adultério com a
mulher de nfo-cristio ou a de inimigo, ou ainda o fato
de mata-lo ou cobicar os seus bens. Se isso é loucura, &
evidente que é a todo homem que se ha de considerar
como proximo, visto que nédo se ha de fazer o mal a nin-
guém.

Ainda a caridade fraterna

338. Se com razdo é chamado préximo aguele a quem de-
verios prestar servico ou de quem devemos receber o mi-
nistério da misericérdia, estd claro que neste preceito,
pelo qual nos ¢ ordenado que amemos ao proxime, estio
incluidos também os santos anjos. Deles recebemos gran-
des favores como é fdcil verificar em freqiientes passa-
gens das divinas Escrituras.

O préprio Deus e Senhor nosso quis ser chamado
nosso proximo. Pois o Senhor Jesus Cristo representa-se
a si proprio sob os tracos daquele homem que socorreu o
pobre caido no caminho, ferido, semimorto e abandonado
pelos ladroes.

De si préprio, o profeta diz em sua oracdo: “Eu
me compadecia pelo proximo como por um irmio” (St
35,14).

Entretanto, porque a natureza divina ¢ infinitamen-
te superior a nossa, o preceito de amar a Deus foi distin-
guido do preceito de amar ao préximo. Deus oferece-nos
sua misericordia por causa de sua tnica bondade; ao
passo que nos praticamos a misericérdia uns para com
0s outros por causa da bondade dele. Em outras pala-
vras: Deus tem piedade de nés para nos fazer gozar dele,
ao passo que nds temos piedade uns dos outros para
obtermos aguele gozo.
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CAPITULO 31

Deus usa ou goza de nog?

34. Parece que ainda resta duvida no que dissemos: Go-
zamos de uma colsa se a amamos por ela prdpria. E deve-
mos gozar, somente se cla nos torna bem-aventurados.
Quanto as outras coigas, devemos simplesmente usd-las.

Certamente, Deus ama-nos ¢ as divinas Escrituras
proclamam bem alto esse seu amor para conosco. De que
modo ama-nos? Para usar ou para gozar de nds? Se for
para gozar, entao precisa de nossa bondade? Tal conelu-
séo ninguém de juizo poderd sustentar. Pois todo bem
que estd em nés, ou ¢ cle préprio ou procede dele. B, pois,
como dizer que a luz tem necessidade do brilho dos seres
que cla ilumina com seus raios?

Declarou o profeta expressamentc: “Disse ao Senhor,
nio tens necessidade dog meus beng” (51 16,2). Deus nao
goza de nos, ele utiliza-se.

Fora esse gozo ou esse uso, nde encontro de que modo
cle poderia nos amar.

CAPITULO 32

Como Deus utiliza-se do homem

35. Mas Deus nfio usa de nés a nossa maneira. Nos usa-
mos das coisas para chegar a gozar da bondade infinita
de Deus. Ele, ao contrario, usa de nés para manifestar
essa bondade. De fato, € porque ele é bom que nos existi-
mos, ¢ € a medida que existimos que somos bons.

Além do mais, é por ele ser juste que nio podemos
ser maus impunemente. A medida que somos maus, nés
temos menos ger. Pols somente pessul o ser, sumo e pri-

meiro, aquele que é absolutamente imutdvel e que pode
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dizer em toda plenitude: “Eu sou aquele que sou” e “As-
sim lhes dirds: Aquele que é enviou-me a vos” (Ex 3,14).

Portanto, todos os outros seres que nao cle, nao po-
dem existir a ndo ser por ele. & s6 sdo bons 4 medida que
receberam o ser. Conseqiientemente, o uso que se diz Deus
fazer de nds néo se ordena a sua propria utilidade, mas a
nossa, ¢ manifesta a sua bondade, unicamente.

Quando nos compadecemos de alguém e assumimos
seus interesses, nos o fazemos certamente para a utilida-
de desse alguém, porque € isso que temos em vista. Mas
ndo sei como, também se segue dai a nossa prépria utili-
dade, porque essa misericordia, que exercemos para com
um homem necessitado, Deus nfo a deixa sem recom-
pensa. Ora, essa recompensa é suma, pois consiste em
que gozemos dele, e todos nés que dele gozamos, gozamos
também mutuamente uns dos cutros nele.

CAPITULO 33

O gozo mituo

36. Se nds referimos 0 gozo mituo semente a nés pro-
prios, depositamos a esperanga da felicidade no homem
ou no anjo, e permaneccemos parados no caminho. Tal é a
conduta dos homens e anjos soberbos que se alegram de
ver depositada neles a esperanca das demais criaturas.

Ao contrario, o homem justo e 0s santos anjos, quan-
do nos véem cansados e desejosos de repousar e deter-nos
neles, reconfortam-nos com os bens que receberam para
gserem empregados em nosso favor, ou com o0s bens que
receberam para s1 préprios. Esses bens, entretanto, néo
procedem deles. E apds nos terem reconfortado, incitam-
nos a prosseguir o caminho para a patria, onde seremos
felizes, gozando com eles.
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Assim exclama o Apdstolo: “Paulo tera sido crucifi-
cado em vosso favor? Ou fostes batizados em nome de
Paule?” (1Cor 1,13). “Assim, pois, aquele que planta, nada
é, aquele que rega, nada é, mas importa tio-somente
Deus, que da o crescimento” (1Cor 3,7).

Lemos igualmente, no Apocalipse, que o anjo, a quem
am homem adorava, adverte-o: “Néo adores a mim, ado-
ra antes a Deus, porque eu também estou abaixo dele, e

ambog somos seus servos” (Ap 19,10).

Deleitar-se em Deus

37. Se te deleitas desse modo no convivio com o homem
em Deus, antes gozas de Deus do que do homem. Gozas
do bem pelo qual chegaras a ser feliz. E um dia, alegrar-
te-as por teres chegado aquele em quem puseste a espe-
ranga de ser feliz. Por isso diz sdo Paulo ao escrever a
I'ilémon: “Sim, irméo, eu gozaret de ti no Senhor” (Fm
200, Se cle ndo tivesse acrescentado “no Senhor” e hou-
vesze apenas dito: “Gozarei de ti”, teria posto nele a espe-
ranca de sua felicidade.

Na verdade, usar alguma coisa com deleite é certa-
mente encontrar nela seu gozo. Porque quando estd pre-
sente um ohjeto do qual se gosta, necessariamente isso
iraz consigo certo deleite. Mas se, transcendendo o delet-
te, te referires Aquele em gquem hds de permanecer, en-
tdo usas do objeto amado e dir-se-&, s6 de modo abusivo,
que gozas dele. Mas se aderes a esse objeto que amas e
permaneces nele, pondo ai o fim de tua alegria, entéo,
com propricdade, dir-se-4 que gozas dele. Ora, tal deve
acontecer somente com a Trindade, isto é, 0 sumo e imu-
tavel Bem.
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CAPITULD 34

Cristo, o caminho gue leva a Deus

38. Notai o seguinte: a prépria Verdade, o Verbo por quem
foram feitas todas as coisas, se fez carne para habitar
entre nos (Jo 1,3.14). E, contudo, diz o Apéstolo: “Mesmo
se conhecemos Cristo segundo a carne, agora ja nio o
conhecemos assim” (2Cor 5,16). Por certo, ele quis nédo
somente dar-se como heranc¢a aos que chegam a patria,
mas também oferecer-se como caminho aos que encetam
a caminhada para la. Ele préprio decidiu assumir nossa
carne. Nesse sentido estd a palavra: “O Senhor me pos-
suiu no principio de seus caminhos” (Pr 8,22), paradara
entender que, por Cristo, caminham os que querem che-
gar a Deus.

Com efeito, o Apdstolo, embora se encontrasse ainda
em caminho, e seguisse o Senhor que o chamava para
conquistar a palma reservada a sua vocacdo celeste, nic
tinha, contudo, esquecido as coisas que ficam para trase,
avancando para as que estio adiante, havia ja ultrapas-
sado o inicio do eaminho (F1 3,12-14). Em cutras pala-
vras, ele ndo tinha necessidade desse ponto de partida,
por onde devem iniciar seu percurse todos os que dese-
jam chegar 4 verdade e permanecer na vida eterna.

E nesse sentido que o Senhor diz: “Eu sou o cami-
nho, a verdade e a vida” (Jo 14,8), isto €, por mim se vem,
a mim se chega, em mim se permanece. Chegar até ele,
com efeito, é chegar também ao Pal. Pois por ele se co-
nhece aquele que lhe éigual. E o Espirito Santo nos liga,
por assim dizer, nos aglutina, a fim de nos dar a possibi-
lidade de permanecermos unidos ac sumo e imutdvel Bem.

Compreende-se por ai que coisa alguma deve deter-
nos na caminhada, visto que o préprio Senhor, 4 medida
que se dignou ser nosso caminho, ndo quis que nos deti-
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véssemos nele, mas que passassemos além. E o fez para
que longe de nos apegar por fraqueza as coisas tempo-
rais, que ele empreendeu ¢ realizou cm vista de nossa
salvacdo, corramos com diligéncia através delas, para
merecermos nos adiantar e chegar até aquele que liber-
tou nossa naturcza do jugo das coisas temporais e
assentou-a a direita do Pai.




D. PRINCIPIOS BASICOS DE EXEGESE

CAPITULO 35

O Amor: plenitude das Escrituras

39. De tudo o que foi dito anteriormente ao tratarmos
sobre as coisas (de rebus), csta é a suma; que se entenda
ser a plenitude e o fim da Lei, como de toda a Escritura
divina, o amor aquela Coisa, que serd nosso gozo (Rm
13,10 e 1Tm 1,5); e 0 amor dos que podem partilhar co-
nosco daguela fruicio.

Quanto ao amor que cada um deve a si préprio néo
houve necessidade de preceito (cf. 1,23,22).

Ora, em vista de nos fazer conhecer esse amor, ¢ de
no-lo tornar possivel, é que a divina Providéncia criou
para nossa salvacdo toda a economia temporal da qual
devemos usar, ndo com amor e alegria permanentes, mas
antes como algo transitérie, tal como estando em via-
gem, num veiculo ou ndo importa em que outro meio
de transporte que se possa nomear com maior pro-
priedade. Portanto, amemos esses objetos que nos le-
vam ao fim ultimo, por causa do mesmo fim aonde so0-
mos levados.
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CAPITULO 36

A edificacdo da caridade

40. Se alguém julga ter entendido as Escrituras divinas
ou partes delas, mas se com esse entendimento nao edifica
a dupla caridade —a de Deus e a do préximo -, & preciso
reconhecer que nada entendeu.

Mas quem tira de seu entendimento uma idéia wtil
para a edificacdo da caridade, ainda que sem trazer o
pensamento préprio do autor, na passagem cm estudo,
ousarei dizer que nfio comete erro pernicioso, nem diz
mentira.

Certamente, ha no homem mentiroso a intencgéo de-
liberada de dizer falsidades. Eis por que encontramos
muitas pessoas que querem mentir, mas nenhuma gue
consinta em ser enganada.

Fm consegiiéneia, como o homem diz mentiras cons-
cientemente e as suporta apenas por ignorincia, aparece
suficientemente claro que, sobre um mesmo assunto, a
condicéo do que foi enganado ¢é preferivel & do que enga-
nou, porque é sempre melhor ger vitima de injustica do
que causi-la a outros. Ora, todo aquele que mente come-
te injustica. B se alguém pensar que a mentira pode ser,
em algum caso, de utilidade, podera também admitir que
a injustica é igualmente util. Todo mentiroso atenta con-
tra a fé, porque quer obté-la daguele a quem engana —
no momento mesmo em que estd a viola-la. Todo violador
da fé é injusto.

Por conseguinte, ou a injusti¢a aparece alguma vez
1til — o que & impossivel —, ou bem a mentira nunca
poderad ser util.
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Corrigir v intérprete que se engana

41a. Em todo caso, todo aquele que nas Escrituras enten-
de de modo diferente ao do autor sagrado engana-se em
meio mesmo da verdade, visto que as Fscrituras nao
mentem.®

Portanto, como eu tinha comecado a dizer, se alguém
se engana dando uma interpretacio que edifica a carida-
de — a qual é o fim do preceito —, engana-se tal como um
viajante que, por cquivoco, abandonasse o caminho, e o
que é pior, seguisse sua caminhada através do campo
para chegar ao ponto onde o primeiro caminho justamen-
te conduzia.

Todavia, é preciso néo deixar de corrigir o que erra e
demonstrar-lhe quanto é mais 1til ndo abandonar o ca-
minho por receio que, tomando o habito de desviar, ele se
veja obrigado a ir por vias transversais e mas.

CAPITULO 87

A f¢ nas Escrituras fortalece a esperanca e a caridade

41b. Afirmando levianamente um pensamento que o au-
tor sagrado ndo teve, o pregador cai, na maior parte do
tempo, em opinides diversas que poderdo discordar com
as do original. Ora, se ele julga serem verdadeiras e cer-

8N#o compreende a Eseritura, diz Agostinho, quem dela néo tira uma ligao
de caridade para com Deus ou para com o préximo. E aceitavel toda interpre-
tacio que favorega a valorizacao do duplo amor, ainda que o intérprete esteja
em desacordo com o pensamento verdadeiro do autor sagradoe. Mas, é preciso
tomar cuidado com csse procedimento: interpretar habitualmente a Escrilura
de mancira fantasista, ainda que com a finalidade de edificacdo, nfo isenta de
perigos para a fé. Na seqiiéncia, Agostinhoe expde os graves abusos a que esta
sujcita a interpretagio alegorica da Escrituras. Cf Comblés-Farges, La doctrine
chrétienne, Bibl. Augustinienne, XI, n° 17, p. 362; Van der Mceer, Saint Augustin,
Pusteur d’'ames, pp. 448.236.
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tas as suas proprias idéias, ndo o seriam as da Escritura.
E pode acontecer que, amando mais seu prdprio parceer,
ele condene a Escritura e ndo a si préprio. E caso ele per-
mita que essc mal se estenda, encontrard al a sua pré-
pria perdicdo. Lembremo-nos de que “caminhamos pela
¢, e néo pela visao da verdade” (2Cor 5,7). Ora, a fé cam-
baleard se a autoridade das Kscrituras vacilar. Ii cam-
baleando a 1, a caridade, por sua vez, enfraquecer-se-a.
Pois diminuir a fé necessariamente é diminuir também a
caridade. Realmente, ninguém pode amar o que nio cré
que exista. Ao contrdrio, se ao mesmo tempo, ele cré e
ama, fazendo o bem e conformando-se aos preceitos e bons
costumes, sente nascer em si a esperanga de chegar ao
que ama. Fis por que existem essas trés virtudes: a fé, a
esperanca e a caridade. Elas encerram toda a ciéneia e
toda a profecia.

CAPITULO 38

A posse superard o desejo

42. Ora, a fé sucederd a clara visdo que teremos na vida
futura. A esperanca sucederd a posse da propria beatitude
4 qual haveremos de chegar. Quanto a caridade, crescerd
sempre, ainda depois que desaparecam as duas primei-
ras virtudes.

Se apenas ao crer amamos o que ainda néo vemos,
quanto mais amaremos quando comegarmos a ver!

E se, apenas ao esperar, amamos o que ainda néo
obtivemos, quanto mais amaremos quando o possuirmos!
Quanta diferenca entre as coisas temporais e as eter-
nas! Um bem temporal é mais amado antes de ser pos-
suido. Depois, porém, perde seu valor, pois nio saciou a
alma para a qual o eterno somente é o verdadeiro e se-
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gurc descanso. O bem eterno, ao contrario, é amado com
tanto maior ardor ao ser possuido do que fora ao scr
desejado. Pois a ninguém que a deseja, a beatitude con-
cedida € menor do que a desejada. Logo, nio podera
sentir-se decepcionado quem a encontrar, pois néo scra
inferior a 1déia que dela se fizera. Por mais alto que al-
guém queira té-la imaginado, mais preciosa achard
quando a abracar.

CAPMTULO 39

O valor das virtudes teclogats

43. O homem que se apdia na {4, na esperanca e na
caridade, e que guarda inalteravelmente essas trés vir-
tudes, ndo necessita das Escrituras a nfdo ser para ins-
truir os outros. Eis por que muitos, gracas a elas, vi-
vem na soliddo sem os manuseritos dos Livros santos.
E 0 que me leva a pensar que neles se realizou a sen-
tenca: “Quanto as profecias, desaparecerio. Quanto
as linguas, cessardo. Quanto a ciéncia, também desa-
parecerd” (1Cor 13,8). Acontece que, com tal apoio, le-
vantou-se nesses homens tfo grande edificio de fé, es-
peranga e caridade, que, possuindo ja esse bem perfeito,
nao precisam buscar o que é parcial. Digo que eles pos-
suem jd o que é perfeito, mas sé enquanto pode ser pos-
suido nesta vida mortal, porque comparado a perfeicao
da vida futura, a do jusio e santo neste mundo é im-
perfeita.

Por tudo isso, diz 0 Apdstolo: “Agora permanecem fé,
esperanca e caridade, estas trés coisas. A maior delas,
porém, é a caridade” (1Cor 13,13), pois ao chegar cada
um a vida eterna, cessaréo a fé e a esperanga, permane-
cendo a caridade, mais ardente e segura.
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CAPITULO 40

Disposietes para o estudo das Escrituras

44, Concluimes, pois, afirmando que tode aquele que
houver entendido ser o fim da lei “a caridade procedente
de um coragdo puro, de uma boa consciéneia e de uma fé
sem hipocrisia” (1Tm 1,5), e quem refere toda a compreen-
sfo das divinas Eserituras a cssas trés disposicdes, pode-
rd abordar com seguranca o estudo dos Livros sagrados.

Ao nomear “a caridade”, 0 Apdstolo acrescentou “que
procede de um coragfo puro”, para dar a entender que
ndo se ame nada além do que merece ser amado. Acres-
centou ele ainda “uma boa consciéncia”, em vista da es-
peranca. Porque quem sente o remorso de mé conscién-
cia desespera de chegar ao que cré e ama. Por fim, o
Apdstolo exige “uma fé sem hipoerisia”. Porque quando
nossa fé estd ao abrige da mentira, ndés amamos o que
deve ser amado e levamos vida reta e esperamos que nos-
sa esperanca nfo seja defraudada de modo algum.

E agora, depois de ter falado sobre as coisas (de
rebus), referentes & nossa fé, & medida que me pareceu
suficiente pelas circunstincias, ponho fim a este livro gue
pode ser complementado, alids, por outros escritos por
mim publicados ot por outros.

Consagro o resto deste trabalho a tratar a respeito
dos sinais (de sigmis), conforme as luzes que Deus me con-
ceder.
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A. PRECISOES PRELIMINARES

CAPITULO 1

Definicio de sinal

1. Aoescrever o livro anterior sobre as coisas (De rebus),
procurei prevenir que se fizesse atencdo, ai, apenas ao
que as coisas sdo em si préprias, prescindindo do que
possam significar além de seu sentido préprio (1,2,2).
Agora, ao tratar sobre os sinais (de signis), advirto que
nio se dé atencio ao que as coisas sdo em st, mas unica-
mente ao que significam, isto é, que elas se manifestam
sinais de algo diferente.!

O sinal é, portanto, toda coisa que, além da impres-
sd0 que produz em nossos sentidos, faz com que nos
venha ao pensamento outra idéia distinta. Assim, por
exemplo, quando vemos uma pegada, pensamos que foi
impressa por animal. Ao ver fumacga, percebemos que
embaixo deve haver fogo. Ao ouvir a voz de um ser ani-
mado, damo-nos conta do estado de seu dnimo. Quando
soa a corneta, os soldados sabem se devem avangar,

Nos capitulos 1-5, Agostinho aborda o problema dos sinais, do ponto de
vista das Escrituras, preparando o terrene para a aplicacfio da interpretagio
alegorica. J4 em 389, neoconvertlido, Agostinho tratara a respeito dos sinais,
na obra O mestre (futuro langcamento nesta colegfio). Como a palavra tornou-se
o melhor veiculo para o homem expressar seus pensamentos, Deus recorre as
palavras dos profetas para falar ao homem. Assim, a Escritura é o conjunto de
sinais emitides por Deus que se acomoda & nossa linguagem ¢ &s nossas figu-
ras literdrias. Cf. P. Brown, p. 315.
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retirar-se ou fazer alguma outra manobra, exigida pelo
combate.

Sinais naturats

2. Entre os sinais, alguns sio naturais e outros conven-
clonais. Os naturais sio 0s que, sem intencio nem desejo
de significaciio, dao a conhecer, por si préoprios, alguma
outra coisa além do que séo em si. Assim, a fumaca é sinal
de fogo. Kla o assinala sem ter essa intencdo, mas nés sa-
bemos, por experiéncia, ohservando e comprovando as coi-
sas, que ao aparecer a fumaca havera fogo embaixo.

A essc género de sinais pertence a pegada do animal
que passa. O rosto de um homem irritado ou triste tra-
duz o sentimento de sua alma, ainda que ele ndo tivesse
nenhuma intencfo de exprimir essa irritacédo ou tristeza.
Da mesma maneira, acontece com qualquer outro movi-
mento da alma que ¢ revelado ¢ traduzido ne rosto, sem
que nada tenhamos feito para o manifestar.

Nao é meu propdsito discorrer agora sobre esse tipo
de sinais. Mas como pertencem a distingao que fizemos
acima, ndo pude de modo algum deixd-los passar sob si-
léncio. I suficiente, entretanto, o que até aqui foi dito a
esse respeito.

CAPITULO 2

Sinais convencionals

3. Sinais convencionais (data signa) sdo os que todos
0s sercs vivos mutuamente se trocam para manifestar —
o quanto isso lhes é possivel — os movimentos de sua
alma, tais sejam as sensacoes e os pensamentos. Ndo ha

outra razfo para significar, isto é, para dar um sinal, a
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nio ser expor e comunicar ac espirito dos outros o que se
tinha em si proprio, ao dar o sinal.

E sobre esse tipo de sinais e no que se refere aos
homens que determinei examinar e estudar aqui. E por
que os sinais que nos foram comunicados por Deus, e que
se encontram nas Santas Escrituras, foram-nos comuni-
cados pelos homens que as escreveram.

Também es animais usam entre si esse tipo de si-
nais pelos quais manifestam os seus desejos. O galo, quan-
do encontra alimento, com o sinal de sua voz manifesta o
achado as galinhas para que acorram a comer. E 0 pombo
com seu arrulho chama a pomba ou € por ela chamado.
Existem muitos outros sinais andlogos que podem e cos-
tumam ser observados.

Eis certa questfo que néo toca ao assunto de que
presentemente tratamos: esses sinais como, por exem-
plo, a expressio do semblante e o gemido de um doente,
seguem espontaneamente o movimento da alma sem ne-
nhuma intencéo de significar, ou sdo dados expressamente
para sercm sinais? Vamos suprimir tal questio como ndo
necessdria nesta obra.

CAPITULO 3

Sinais verbais

4. Entre os sinais com que os homens comunicam en-
tre si 0 que sentem, alguns pertencem ao sentido da vis-
ta, a maioria ao da audicdo, bem poucos aos demais sen-
tidos. Efetivamente, ao fazer um sinal com a cabeca,
damos somente sinal aos olhos da pessoa a quem quere-
mos comunicar a nossa vontade.

Com o movimento das méos, algnmas pessoas expri-
merm a maior parte de seus sentimentos. Os comicos, com
o movimento de todos os seus membros, dédo certos sinais
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aos espectadores e como que falam a seus clhos. Os es-
tandartes e insfgnias militares declaram aos olhos a de-
¢isao dos chefes. De modo que todos esses sinails 8do como
palavras visiveis.

Como disse antes, porém, os sinals que pertencem
ao ouvido sfo em maior nimero e principalmente cons-
tituidos por palavras. Na verdade, a trombeta, a flauta e
a citara emitem muitas vezes nfo somente som agrada-
vel, mag também significative. Entretanto, essa classe
de sinais, em comparacio com as palavras, é diminuta.

As palavras, com efeito, obtiveram entre 0s homens
o principal lugar para a expressdo de qualquer pensa-
mentos, sempre que alguém quer manifesta-lo. Certamen-
te, o Senhor deu um sinal através do olfato pelo perfume
do ungiento derramado em seus pés (Jo 12,3.7). Através
do sentido do paladar, tamhém significou sua vontade pelo
sacramento de seu corpo e sangue pregustados por ele
(Le 22,19.20). Igualmente, através do sentido do tato deu
um ginal, quando a mulher, tocando a orla de sua veste,
recebeu a cura (Mt 9,21).

Contudo, a inumeravel quantidade de sinats com que
os homens demonstram seus pensamentos é constitui-se
pelas palavras. Qualquer desses sinais acima brevemen-
te indicados podem certamente ser dados e conhecidos
com palavras, mas as palavras nfo poderiam ser dadas a
entender com aqueles sinais,

CAPITULO 4

Origem da linguagem escrita

5. Ora, ao vibrar no ar, as palavras logo desaparecem, e
ndo duram mais longamente do que ao ressoarem. Para se-
rem fixadas, ento, foram instituidos seus signos, por meio
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das letras. Assim, as palavras manifestam-se aos olhos nao
por elas proprias, mas pelos sinais que lhe sdo proprios.

Esses sinais, é verdade, ndo puderam ficar comuns
a todos 0s povos. [sso por causa da desinteligéneia huma-
na que houve — cada uma das nacdes a querer usurpar
para si o dominio. Desse orgulho é sinal aquela torre
erguida em direcdo ao céu. L, os homens impios incorre-
ram no mal de ndo somente terem vontades opostas, mas
tarmbém linguas diferentes (Gn 11,1-9).

CAPITULO 5

As Escrituras: sinais da vontade de Deus

6. Dai provém que a divina Escritura, a qual socorre a
tdo grandes males da vontade humana, tendo sido origi-
nada de uma s6 lingua que The permitia propagar-se opor-
tunamente pelo orbe da terra, foi divulgada por toda par-
te, em diversidade de linguas, conforme os intérpretes.
Os que a léem ndo desejam encontrar nela mais do
quec o pensamento ¢ a vontade dos que a escreveram e

desse modo chegar a conhecer a vontade de Deus, segun-

do a qual créem que esses homens compuseram.

CAPITULO 6

Utilidade das obscuridades da Biblic

7. Os que léem a Escritura inconsideradamente en-
ganam-se com as multiplas obscuridades e ambigiiida-
des, tomando um sentido por outre.? Nem chegam a en-

2 A 3 : 3
Como numeroeses Padres da Igrefa, especialmente a partir de Origenes,
influenciados, em particular por Filon de Alexandria, Agestinho prestigia e
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contrar, em algumas passagens, alguma interpretacio.
E assim, projetam sobre os textos obscuros as mais es-
pessas trevas.

N&o duvido de que a obscuridade dos Livros santos
seja por disposicio particular da Providéncia divina, para
veneer o orgulhe do homem pele esforgo e para premunir
seu espirito do fastio, que nfo poucas vezes sobrevém aos
que trabalham com demasiada facilidade.

Como se explica — pergunto eu — que se alguém
disser: Ha homens santos e perfeitos, gragas a cuja vida
e costumes a Igreja de Cristo retira das supersticoes os
gue vém a ela e os incorpora a si, caso imitem os bons.
Esses justos, como fiéis ¢ verdadeiros servos de Deus, ao
depositar o fardo do géeulo, aproximam-se do banho sa-
grado do batisme e, erguendo-se de 14, sob a agho fecun-
dante do Espirito Santo, produzem o fruto do duplo amor
— o de Deus e o do proximo.

Ora — perguntava eu — como se explica que ao redi-
zer isso, o fiel deleita-se menos do que ao ouvir as mesmas
idéias expostas com a expressic do Céntico dos canticos.
Aise diz para a Igreja, louvande-a como uma bela mulher:
“Os teus dentes sfo como os rebanhos das ovelhas tos-
quiadas ao subir do lavatério, todas com dois cordeirinhos
gémeos, e nenhuma ha estéril entre elas” (Ct 4,2).

exalta 0 métode alegorico na explicagio da Sagrada Escritura. A explicagéo
que cle da do Cantico dos caniicos 4,2, no presente capitulo, & tipico da exegese
alegérica fantasista, ao gosto da época, mas que ao leitor moderno causa estra-
nheza e embarago. ¥ preciso ler os irés ultimos livros das Confissdes (Paulus,
col. Patristica, pp.327-450) para entender a atracio de Agostinho pela inter-
pretagio alegdrica, especialmente o ultime livro que é uma meditagéo sebre os
significados alegoricos da criagdoe. As passagens obscuras, os cnigmas, Deus os
permitiu, segundo Agostinho, como meio pedagégico de sacudir a preguica in-
teleetual, evitar o fastio da leitura e agucar o desejo de compreensiic do nosso
egpirito, pois, segundo ele, o que é sempre facilmente acessivel torna-se logo
banal. Assim, também o0s espiritos cultos encontram nas Escrituras um livro
fecundo cm sentidos profundos, suseetiveis de serem descobertos. Cf. mais
sobre esta tematica em F. Van de Meer, op.ciz. 11, p. 252,
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Acaso, o fiel aprende ai outra coisa do que ouvira
ha pouco, expresso em termos bem despojados, sem o
auxilio dessas comparacdes? Entretanto, ndo sel a ra-
zda, mas contemplo com mais atracio os justos, quando
os imagino como dentes da Igreja que arrancam os ho-
mens do erro, e depois de os ter mastigado e triturado, a
fim de amolecer sua dureza, introduzem-nos no corpo
da Igreja. Também me agrada muito quando contemplo
as ovelhas tosguiadas. Elas deixaram sua 14 como se
fossem os fardos deste mundo, e sobem do lavatorio, isto
¢, do Batismo, e ddo a luz dois cordeirinhos gémeos, isto
é, o duplo preceito do amor, F nenhuma é estéril desse
santo fruto.

0 encanto das alegorias

8. Mas por qual razdo parece-me mais agradavel (sua-
vius) esta apresentacido do que aquela proposta sem ne-
nhuma comparacdo desse género, tirada dos Livros san-
tos? Ainda ao se tratar de um mesmo fato e de uma mesma
idéia? K dificil de explicar, e essa é outra questio. Basta
dizer que ninguém contesta o fato de se aprender mais
espontaneamente ({ibenter) qualquer coisa com a ajuda
de comparagdes; ¢ que se descobre com maior prazer
(gratius) as coisas que se procuram com certa dificulda-
de. Os homens que ndo encontram logo o que procuram
sentem fome, e 0s que, ao contrdrio, tém tudo 4 mao,
muitas vezes, desfalecem de fastio. Ora, num caso como
em outro, é preciso evitar o langor. Para isso, o Espirito
Santo dispds de maneira magnifica e salutar as Escritu-
ras santas, para que elas venham saciar a nossa fome
nas passagens mais obscuras. Mas, na verdade, guase
nada sobressai nessas ohscuridades que nfo esteja mais
claramente expresso em outro lugar.
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Graus na ascensdo espiritual

CAPITULO 7

O temor de Deus e a piedade

9.  Antes de toda e qualquer coisa, é preciso converter-se
pelo temor de Deus para conhecer-lhe a vontade, para
saber o que ele nos ordena buscar ou rejeitar. Necessdrio
¢ que este temor incuta o pensamento de nossa mortalida-
de e da futura morte ¢ fixe no lenho da cruz todos os mo-
vimentos de soberba, como se nossas carnes estivessem
atravessadas pelos cravos.*

Em seguida, é preciso tornar-nos mansos pela pie-
dade, para ndo contradizermos a Escritura divina. Seja
quando ela for compreendida ¢ vier repreender alguns de
nesses vicios, s¢ja quando, incompreendida, nds nos
imaginarmos capazes de julgar e ensinar melhor do que
ela. Devemos, ao contrario, pensar e crer que é muito
melhor e mais verdadeiro o que estd escrito ali, ainda que
oculto, do que o que possamos saber por nés préprios.

A ciéncia e a fortaleza

10. Depois desses dois graus do temor de Deus e da pieda-
de, chega-se ao terceiro, o grau da ciéncia, justamente so-
bre o qual eu me propus escrever nesta obra. Porque é nes-
se grau que se ha de exercitar todo o estudioso das divinas

Disposicoes espirituais para o cstude das Escrituras. Terad necessidade
das virtudes do temor de Deus e da piedade, da ciéncia, da for¢a e do consetho,
da pureza e da sabedoria que levam o cristiio a aceitar toda a verdade revela-
da. P. Betiffol salienta que Agostinho interdita contradizer as Escrituras, quer
a tenhamos compreendido ou nio, porque o que ela enuncia é melhor ¢ mais
verdadeiro do que qualquer coisa que possamos pensar por nés mesmos. Bla é
a mais alta autoridade que existe, visto que € o préprio Deus que nela se ex-
pressa, em: Le catholicisme de saint Augustin, p. 22.
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Escrituras, com a intencéo de nfo encontrar nelas outra
coisa mais do que o dever de amar a Deus por Deus, e ac pré-
ximo por amor de Deus. A este com todo o coracdo, com toda
a alma e com toda a mente; ao préximo come a si préprio
{Mt 22,37-39). O que significa que todo o amor ao préximo,
ASS1m COMo 0 amor a nos proprios, se ha de referir a Deus.

Desses dois preceitos, tratamos no livro anterior, no
qual falamos sobre as coisas {de rebus).

Urge que, antes de tudo, cada um verifique, ao estu-
dar as Escrituras, se se acha preso ao amor deste mundo,
isto é, ao amor dos bens temporais, e tome consciéncia de
que estd tanto mais afastado deste tde grande ameor de
Deus e do préoximo quanto mais 1sso estd prescrito na
propria Escritura.

Entdo, na verdade, o temor que o faz pensar no juizo
de Deus, e a piedade pela qual néo se pode senfio crer e
aceitar a autoridade dos Livros santes, obrigam-no a cho-
rar sobre si proprio.

Essa ciéncia que leva A santa esperanga nio torna o
homem presuncoso, mas antes o faz suplicante. Com esse
afeto obtém, mediante diligentes suplicas, a consolagédo
do auxilio divino, para que nio caia no desespero. Desse
modo, o estudioso da Escritura comeca a entrar no quar-
to grau, isto é, na fortaleza, pela qual se tém fome e sede
de justica. Gracas a essa forga, ele afasta-se de toda ale-
oria mortifera das coisas temporais e, apartando-se de-
las, dirige-se ao amor dos bens eternos, isto €, da imuté-
vel Unidade quc é a Trindade, idéntica a ela propria.

O conselho, a purificacdo interior e a sabedoria
11. Apenas o homem — o quanto lhe foi possivel — che-

ga a divisar de longe o fulgor dessa Trindade e reconhece
que a fraqueza de sua vista néo pode suportar aquela




SINATS A SEREM INTERPRETADOS 94

luz, ¢ sobe ao quinto grau, iste &, ao conselho, fundamen-
tado sobre a misericérdia, onde purifica sua alma tumul-
tuada e como desassossegada pelo clamor da consciéncia
das imundicies contraidas, devido ao apetite das coisas
inferiores. Kle se exercita especialmente no amor ao pro-
ximo ¢ se aperfeicoa nele.

Em seguida, na plenitude de sua esperanca, na inte-
gridade de suas forcas, chega até o amor aos inimigos ¢
sobe ao sexto grau. La, purifica os olhos com os quais Deus
pode ser visto — o quanto é possivel — pelos que morrem
para este mundo. Porque eles véem a Deus, a medida que
morrem para este século. Contudo, a medida que vivem
para este século, ndo o véem. Embora o aspecto dessa luz
divina comece J4 a mostrar-se nfio s6 mais segura e tolera-
vel, mas também mais agraddvel, é preciso ainda dizer
que s6 se pode vé-lo “em enigma e em espelho” (1Cor 13,12),
porque, enquanto peregrinamos nesta vida, caminhamos
mais pela fé do que pela visdo (2Cor 5,6.7), ainda que nos-
sa conversacio scja com o céu (F1 3,20).

Quem chegou a este grau purifica de tal modo os olhos
de seu coracio que nio pode preferir, e sequer comparar,
a Verdade suprema a nada, nem ao proximo, nem ao ser
que ele mais ama, isto &, a si préprio.

Esse santo, em congeqiiéneia, terd coracio tio puri-
ficado, tio simples que ndo se apartard da verdade por
interesse de agradar aos homens, nem com o fim de evi-
tar os mil aborrecimentos que tornam infeliz esta vida
presente.

Esse filho de Deus eleva-se até a sabedoria, que € o
sétimo e ultimo grau onde gozara delicias, trangiiilo e
em paz.*

‘Na carta apostélica Augustinum Hipponensem 11, 5, de 27.08.86, Joao
Paulo I salienta que santo Agostinho subiu com diligéneia progressiva os de-
graus das ascensdes interiores, ¢ descreveu ¢ integro caminhar delas para
todos, em programa amplo ¢ articulade gue compreende o movimento do espi-
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“0O comecgo da sabedoria é, com efeito, o temor de
Deus” (51 110,10 e Eclo 1,16). Dele se parte ¢ por esse
graul se ha de chegar a sabedoria.

CAPITULO 8

Os livros canénicos

12. Voltemos a congideracio do terceiro grau (a ciéncia),
gqual me propus tratar especialmente, conforme as luzes
que o Senhor me conceder.

O investigador mais diligente (solertissimus inda-
gator) das Sagradas Escrituras scrd, em primeiro lugar,
o que as tiver lido integralmente e delas tomado conheci-
mento, se nfio quanto ao sentido pleno, pelo menos quan-
to a leitura perseverante. Trata-se, bem entendido, dos
livros chamados canénicos. Porque os outros, cle os lera
com mais seguranca quando estiver mais instruido na fé
da verdade. Evitard assim que esses escritos se apode-
rem de seu cspirito débil, prejudicando-o com perigosas
falsidades e trazendo-lhe idéias contrdrias a uma sadia
compreensdo.

Quanto as Escrituras canfnicas, siga a autoridade
da matoria das igrejas catdlicas, entre as quais, sem di-
vida, se contam as que mercceram ser sede dos apdstolos
e receber cartas deles,

Eis 0 método que se hd de observar no discernimento
das Escrituras candnicas: os livros que sdo aceitos por
todas as igrejas catélicas se anteponharm aos que néio sdo
aceitos por algumas. Por outro lado, entre os livros que
algumas igrejas ndo admitem, prefiram-se os que sio

rito para a contemplagio. Os dens do Espirito Santo conduzem o cristio a
maior frui¢io que possa almejar: o gozo da sabedoria de Deus culminande
todoes os outros dons.
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aceitos pelas igrejas mais numerosas ¢ importantes aos
que sdo unicamente aceitos pelas igrejas menos numero-
sas ¢ de menor autoridade. Enfim, no caso de alguns li-
vros serem aceitos por muitas igrejas e outros pelas igre-
jas mais autorizadas, ainda que 1850 seja dificil, cu opino
que se atribuam a ambas a mesma autoridade.”

A lista dos livros candnicos

13. O cénon completo das Sagradas Escrituras, ao gqual
se referem as consideragfes precedentes, compreende os
seguintes livros: os cinco de Moisés, a saber: 0 Génesis, o
Exodo, o Levitico, os Ntimeros e 0 Deuterondmio; um li-
vro de Jesus, filho de Nave (Josué) e um dos Juizes; um
livrinho intitulade Rute, 0 qual parece pertencer ao come-
co da histéria dos Reis; seguem-se os quatro dos Reinos e
dois dos Paralipdmenos que nfio s40 a sua segiléncia, mas
por assim dizer uma complementacio. Todos csses livros
gdlo narracio histdrica que contém ¢ desenvolvimento das
épocas e a ordem dos acontecimentos. Ha outras histdé-
rias de tipo diferente que ndo possuem conexao com a
ordem dos acontecimentos anteriores, nem se relacionam
entre si, como os livrog de Jo, de Tobias, de Ester, de
Judite, os dois livros dog Macabeus e os dois de Esdras.
Fistes parecem seguir antes aquela histéria que ficara
suspensa com ocs livros dos Reis ¢ dos Paralipémenos.

50 critério da canonicidade estabelecido para os livros da Bseritura é: pri-
meiramente og livros recebidos pela unanimidade das igrejas; em seguida, os
livros recebidos pela pluralidade das igrejas, incluidas as de sede apostélica
(cuja sucessdo episcopal remonta a um apdstolo), ou que reccheram uma carta
apostélica. Sdo os dois indiclos que presumem a origem apostélica do cAnon
das ditas igrejas. Cf. P. Batiffol, ep.cit., 1, pp. 2324, Assim, Agostinho é uma
das mais antigas testemunhas do cinon completo das Eserituras. Diz Adolf
Von Arnack: “A opinido de Agostinho fixou regra para o QOcidente todo”, Précis
de I histoire des dogmes, p. 152,
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Depois, seguem os Profetas, entre os quais se encontra
um livro de Davi, os Salmos, trés de Salomao: og Provér-
bios, o CAntico dos cAnticos e o Eclesiastes. Os outros dois
Tivros dos quais um € a Sabedoria c o outro, o Eclesidsti-
co, sio atribuidos a Saloméao por certa semelhanca com
os precedentes, mas comumente se assegura que guem
0s escreveu fol Jesus, filho de Sirac. E, como mereceram
ser recebidos com autoridade (canénica), devem ser con-
tados entre os livros proféticos. Os livros restantes séo os
propriamente chamados dos Profetas. Doze sao esses li-
vros, correpondendo cada qual a um profeta. Como estéo
conexos ¢ nunca foram separados, séo contados como um
s livro. Fis ¢ nome dos profetas: Oséias, Joel, Amds,
Abdiag, Jonas, Miqudias, Naum, Habacue, Sofonias, Ageu,
Zacarias e Malaquias. Em seguida, os quatro livros dos
grandes profetas: Isaias, Jeremias, Daniel ¢ Ezequiel.

Estes quarenta e quatro livres possuem autoridade
no Antigo Testamento. Quanto ao Novo Testamento, com-
preende os quatro livros do Evangelho scgundo sdo Ma-
teus, sdo Marcos, sao Lucas e sdo Jodo; as quatorze car-
tas de sfo Paulo: uma aos Romanos, duas aos Corintios,
uma aos Gdlatas, uma aos Efésios, uma aos Filipenses,
duas aos Tessalonicenses, uma aos Colossenses, duas a
Timdteo, uma a Tito, uma a Filémon e uma aos Hebreus:?
as duas de sde Pedro; as trés de sdo Jofoe; o livro unico
dos Atos dos Apodstolos ¢ outro dnico de sfo Jodo intitulado
Apocalipse.

“Nas Retractationes 11,4,2, Agostinho tem didvidas de que o autor de Sa-
bedoria seja Jesus, filho de Sirac, como afirma aqui e néo arrisca indicar seu
autor. Na verdade, a Sabederia ¢ parte dos deulerocandnicos e née pertence
a0 cénon hebraico. Utilizado pelos Padres desde o séeulo 1L, foi acolhido como
inapirado come us outros livros do canon hebraico, Sobre a autoria da carta
aos Hebreus, eriticos agostinianos apuraram gue a partir de 409, Agostinho
ndo cita mais essa epistola como sendo de Paulo. Cf. E. Portalié, art, cit., col.
2342,




B. NECESSIDADE DE CONHECER
AS LINGUAS

CAPITULO 9

Directivas para o estudo das Escrituras

14. Em todos esses livros da Sagrada Escritura, os ho-
mens tementes a Deus, e apaziguados pela pledade, bus-
cam a vontade de Deus.

A primeira observacac a ser feita quanto a essa
busca e empresa €, como jd dissemos, tomar conheci-
mento dos Livros santos. Se, a principio, nfo se conse-
guir apreender o sentido todo, pelo menos fazer a lei-
tura e confiar a memoéria as santas palavras. De toda
forma, nunca ignorar por completo os Livros sagrados.
Fm scguida, se ha de verificar com grande cuidado e
diligéncia os preceitos morais e as regras de fé que a
Escritura propde com clarcza. Encontram-se tdo mais
abundantemente, quanto maior for a abertura do en-
tendimento de quem busca, visto que nas passagens
que a Escritura oferece com clareza encontram-se to-
dos os preceitos referentes & £é e aos costumes, i espe-
ranga e a caridade, sobre og quais tratamos no primei-
ro livro.

Tendo entdo adquirido certa familiaridade com a lin-
guagem das divinas Escrituras, devemos prosseguir
examinando asg passagens obscuras em vista de as escla-
recer e explicar. Chega-se 14 tomando exemplos de tex-
tos mais claros. Assim, o testemunho das sentencas de

99 NECESSIDADE DE CONHECER AS LINGUAS

sentido certo fard desaparecer a divida das sentengas
de sentido incerto.

Em todo esse trabalho, a memoria é de grande valor,
pois, se ela faltar, ndo serdo os preceitos que a poderio
despertar.

CAPITULO 10

O obstdculo dos signoes ignorados ou figurados

15. Ora, hd duas causas da incompreenséo do texto da
FEscritura. Averdade encontra-se oculta por signos desco-
nhecidos ou por signos de sentide figuradoe. Com efeito,
0s s1gnos sdo ou proprios ou hgurados.

Sdo chamados préprios quando empregados para
designar os ohjetos para os guais foram convenciona-
dos. Por exemplo, dizemos: boi, e relacionamos com o ani-
mal que todos os homens de lingua latina denominam
pOT esse nome.

Os signos sao figurados ou metaféricos, quando as
mesmas colsas, que denominamos com seu termo proprio,
sdo também tomadas para significar algo diferente. Por
exemplo, dizemos: bol € por essa palavra entenderemos o
animal que se costuma chamar por esse nonme e, além
disso, entenderemos que se alude ao pregador do evange-
Tho, conforme o deu a entender a Escritura na interpre-
tagdo do Apdstolo, que disse: “NAo amordacaris o boi que
tritura o griao” (1Cor 9,9).
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CAPITULO 11

Necessidade do conhecimento das linguas biblicas

16. Para combater a ignorincia dos signos préprios, o
grande remédio é o conhecimento das linguas.” Os conhe-
cedores da lingua latina, a quem pretendemos instruir
neste momento, necessitam, para chegar a conhecer a
fundoe as divinas Eserituras, de duas outras linguas, a
saber, o grego ¢ o hebraico. Elas lhes permitirdo recorrer
aos exemplares mais antigos, no caso em que a infinita va-
riedade das traducées latinas lhes traga alguma divida.

Na verdade, encontramos muitas vezes nos Livros
santos palavras hebraicas nio traduzidas. Por exemplo:
amém, aleluia, raca, hosana ¢ muitas outras. Algumas
dessas palavras poderiam, por certo, ser traduzidas. Con-
tudo, devido & sua autoridade muito santa, foram conser-
vadas na sua forma antiga. Tais: amém e aleluia. Algu-
mas outras dizem ser intraduzivels em outra lingua, como:
raca e hosana. De fato, existem palavras de certas lin-
guas que nao podem ser traduzidas com significado ade-
quado para outroidioma. Issc acontece sobretudo com as
interjeicies que exprimem mais movimento da alma do
que parcela de pensamento racional. Eis o sentido atribu-
ido s expressdes acima citadas: raca é grito de indignacgéo
e hosana grito de alegria.

Mas ndo é por essc pequenc niumero de termos, cujo
sentido ¢ f4cil ser notado e investigado, mas pela discre-
pancia das tradugoes, que é preciso conhecer as linguas,
como ja fol dito acima.

TAgostinho traca um vasto programa de estudos para o eristiao que se dis-
poe a aprofundar sua ¢ ¢ bem compreender as Eserituras: adquirir conheci-
mento das linguas latina, grega e hebraica, para poder ler ou consultar a Es-
critura no eriginal, quandoe a tradugéo for obscura ou der m4 interpretagic ou
divergéncia com outra tradugio, como o . de Is 7,9, no cap. seguinte.
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Com efeito, podem ser contados os escritores que tra-
duziram as Escrituras do hebraico ao grego. Contudo, séo
incontaveis os que as traduziram do grego para o latim.
Isso porque, nos primeiros tempos da fé, qualquer um
que tivesse em maos um codice grego e presuimisse pos-
suir certo conhecimento de uma lingua e outra atrevia-se
a traduzi-lo.

CAPITULO 12

Utilidade da diversidade de tradugdes

17. A diversidade de traducées, contudo, tem sido mais
ajuda do que obstdculo & compreensio do texto, isso ao se
tratar de leitores nio negligentes. De fato, o exame de
muitos cédices, com freqiléncia, esclarcce certas frases
obscuras. Por exemplo, um tradutor do profeta Isaias traz:
“Nio desprezes os membros de tua casa, nascidos de tua
raca” (Is 58,7), enquanto outro diz: “Nao desprezes a tua
carne”. Os dois confirmam-se mutuamente, um se expli-
cando pelo outre. Porque a palavra “carne” podera ser
tomada no seu sentide préprio e, por ai, cada um se jul-
gara advertido para nao desprezar seu corpo. Por outro
lado, poder-se-ia tomar a expressdo: “os membros de tua
casa, nascidos de tua raga” em sentido figurado e, por ai,
compreender os cristdos, nascidos espiritualmente co-
nosco, da mesma racga, a do Verbo. Na realidade, se con-
frontarmos o sentido dos dois tradutores, o pensamento
mais provavel a nos vir ao espirito sera de ai estar um
preceito que nos manda ndo desprezarmos os irméoes de
nossa raca, tomado no sentide préprio. Assim, se referir-
mos as palavras “membros de tua casa, nascidos de tua
raca”, a palavra “carne”, serdo sobretudo os nossos irmaos
de raca que se apresentardo a nosso espirito.
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Tal ¢ também, 2 meu parecer, o sentido destas pala-
vras do Apostolo: “Pudesse eu de algum modo provocar a
emulag¢do os de minha carne, para salvar alguns deles”
(Rm 11,14), 1sto ¢, para que eles proprios tenham tam-
bém {6, ao sentir ciiimes dos que créem. Na verdade, sao
Paulo chamou os judeus de “sua carne”, por ser do mes-
mo sangue gue cles.

Igualmente, a seguinte frase do mesmo profeta Isaias
foi traduzida por um hagidgrafo: “Se nao crerdes, nio
compreenderels” e por outro: “Sc ndo crerdes, ndo per-
manecereis” (Is 7,9).%5 Qual dos dois traduziu fielmente?
E duvidoso dizer, se ndo lermos os exemplarcs do texto
original. Contudo, para leitor conheeedor (scienter), uma
idéia importante se desprende de uma ¢ de outra tradu-
cio. Pois ¢ dificil que os tradutores se diferenciem cntre
si a ponto de ndo sc aproximarem por alguma semelhan-
ca. Assim sendo, ja que compreender perfeitamente con-
siste na visdo sempiterna de Deus, e a fé é que nos ali-
menta como a criancas, com o leite, nesta espéeic de berco
que sdo as coisas temporails, reconhecemos que caminha-
mos agora pela fé ¢ ndo pela clara visao (2Cor 5,7). Ora,
se ndo caminharmos pela fé, nao poderemos chegar a cla-
ra visdo de que ela ndo passard, mas que permanecera
eternamente. 56 quando a nossa compreensfio estiver
purificada é que a nossa visio ficard estreitamente uni-
da & verdade. I por isso que um tradutor disse: “Se nao
crerdes, ndo compreendereis” e o outro: “Se nio crerdes,
nio permanecereis”.

"lisse texto 86 se encontra na versdo dos Setenta. AVulgata {tradugio de
sfio Jerbnimo) estd mais conforme ao original hebraico, que traz: “Si non
credideritis, non permanebitis® — se ndio crerdes, nio permanecereis, on:
nae vos mantereis firmes. Agostinho aceltou as duas versdes, mas, inter-
pretou a segunda versfio pela primeira, juntando uma e outra na unidade
superior de um sentido mistico. Cf. F. Cayré, La contemplation augustinienne,
p. 221,
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Erros de traducao

18. O tradutor engana-se também, a maior parte das
vezes, pela ambigiidade do texto original. Por néo conhe-
cer bem uma expressio, ele a traduz dando-lhe sentido
inteiramente estranho ao que foi desejado pelo autor. Por
exemplo, certos codices trazem: “Seus pés sdo afilados
para derramar sangue” (51 13,3). Em grego oxys significa
“afilados” ¢ também “velozes”. Portanto, quem traduziu:
“Seus pés sdo velozes para derramar sangue”, compreen-
deu o verdadeiro sentido. Quem, pelo contririo, traduziu
“afilados”, enganou-se nessa palavra de sentide duplo.

Na verdade, tais traductes ndo sdo obscuras, mas
falsas, e com elas se hi de manter esta outra atitude: néo
prescrever que tais cddigos sejam explicados, mas sim
corrigidos.

Fis ainda outro erro tendo a mesma origem. A pa-
lavra groga mdkos significa novilho. Alguns nido com-
preenderam que mokeumata significa “plantacées” e néio
“rebanhos”. Esse erre invadiu tantos cddices, que se en-
contram poucos onde essa palavra esteja traduzida de
outro modo. K contudo, o sentido é clarissimo e o eviden-
cta o contexto. De fato: “As plantacdes bastardas nédo lan-
cariio profundas raizes” (Sh 4,3) é mais convenientemen-
te dito do que “rebanhos”, que andam com suas patas sobre
a terra, mas ndo lancam raizes. Alids, a traduc¢fo assim
feita nesta passagem é confirmada em outros contextos.

CAPITULO 13
A relatividade dos erros gramaticais
19, Acontece que néo se vé qual seja o sentido de uma

mesma passagem quando muitos autores intentam inter-
pretar conforme a prépria capacidade e discernimento.
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Seria preciso cotejar com o proprio original a sentenca
traduzida por eles, pols muitas vezes, se o tradutor nfo é
muito douto, afasta-se do sentido original do autor. Por-
tanto, para conhecer o sentido exato € preciso recorrer as
Iinguas de onde fol traduzidoe para o latim. Ou entéo, con-
sultar as versdes dos que sc prenderam mais a letra. Néo
porque essas versoes sejam suficientes, mas porque nie-
diante elas descobrir-se-d a verdade ou o erro da ver-
sfo de outros que, ao traduzir, preferiram seguir o senti-
do figurado a ater-sc a traducéoe literal.

Muitas vezes, ndo s6 se traduzem palavras, mas
ainda modismos que de modo algum podem ser traduzi-
dos tais quais, para o latim, caso ge queira conservar o
costume dos antigos oradores latinos. Tais constru-
ches, por vezes, sio traduzidas de modo a néo ser muda-
do o sentido, mas ofendem o ouvide dos que se deleitam
mais na observacio da integridade prépria de cada sig-
no. Solecismo é justamente combinar as palavras sem
aquela norma com a qual as combinaram 0s nossos
antecessores, quando falavam a nossa lingua com auto-
ridade.

Assim, por exemplo, aquele que procura o real
conhecimento das coisas, nada interessa que se diga inter
homines ouinter hominibus. K o que vem a ser um barba-
rismo, a ndo ser o fato de escrever uma palavra com
outras palavras ou pronuncia-las de modo diferente do
(uc 48 escreveram ou pronunciaram os que antes de
n6s falaram o latim? Quem pede perdéo de seus peca-
dos a Deus pouco se preocupa como soa a palavra
ignoscere (perdoar), se a peniltima silaba com e longo,
ou e breve,

Portanto, no que consiste a pureza do falar a nfio ser
na observincia do costume de outros, confirmado pela
autoridade dos antigos que falaram tal lingua?
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Atitude diante dos erros de linguagem

20. Entretanto, os homens mostram-se tanto mais cho-
cados {sobre csscs erros gramaticais) quanto mais sdo
lgnorantes. K sao tanto mais ignorantes, quanto mais
querem parecer instruidos, nfio quanto & verdadeira
ciéncia das coisas que nos edificam, mas quanto a ciéncia
dos signos com a qual nos ¢é dificil ndo cair no orgulho,
visto que até a ciéncia da verdade nos faz cair no orgulho,
quando néao se submete o espirito ao jugo do Senhor.

No fundo, que mal faz para quem a compreende,
que esta frase (do livro dos Numeros 13,20, sobre os
exploradores enviados a Canad) assim esteja redigida:
“Que terra é esta onde os que nela se instalam pergun-
tam-sc se é boa ou m4d, e quais as cidades onde habi-
tam?” Essa mancira de exprimir parece-me antes per-
tencer a uma lingua estranha do que traduzir um
pensamento profundo.

Haé também uma palavra que ndo podemos tirar da
boca dos cantores: “Super ipsum autem floriet sanctificatio
mea” (sobre ela florescera a minha santidade) (SI 132,18).
Trocar “floriet” por “florebit” (o que seria o certo por ser
florere verbo da 2" conjugacio) nao altera nada o sentido.
Entretanto, um ouvinte instruido preferiria que o termo
fosse corrigido e que nao se dissesse floriet, mas florebit.
Ora, tal corregiio s6 tem por obstédculo o costume de falar
dos cantores.

Por outro lado, esses erros podem facilmente ser con-
siderados despreziveis pelos que ndo querem ser infiéis
210 pensamento,

Nao sucede o mesmo com aguela passagem do Apds-
tolo: (LCor 1,26) (O que é loucura de Deus é mais sébio do
que 0s homens, e o que é fraqueza de Deus é mais forte do
tue 0s homens. Se quisessem conservar a construgao gre-
oa, a atencéo do leitor vigilante certamente iria & verdade
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da idéia. Seria dito: “Quod stultum est Der sapientius est
hominum et quod infirmum est Del fortius est hominum”
(no genitivo plural). Contudo, um espirito mais lento, ou
nio compreenderia coiga alguma, ou o faria de maneira
errada. Porque tal construcao nao somente € errdnea em
latim, mas presta-se a equivoco. Parece dar a entender
que a loucura e a fraqueza dos homens sdo mais sabias e
fortes do que as de Deus. Ainda que a traducio: sapientius
est hominibus ndo carega de ambigindade, ela incorre em
solecismo. Pois a ndo ser pela luz que surge da sentenca,
nio se saberia se hominibus é dativo, do singular huic
homini, ou se é ablativo, do singular ab hoc homine. Por-
tanto, melhor se diria: “Sapientius est quam homines (no
nominativo) et fortius est quam hemines”.

CAPITULD 14

Paiavras e expressées desconhecidas

21. Sobre os signos ambiguos falaremos mais adiante.
Tratamos, por enquanto, dos signos desconhecidos, os
quais sdo de duas espécies, quanto as palavras. Com cfei-
to, 0 que faz vacilar um leitor é uma palavra ou uma ex-
pressdo ignorada. 5e pertencerem a uma lingua cstran-
geira, ¢ preciso indagar sobre o seu significado junto a
homens que falam essas linguas, ou entdo aprendé-las,
caso tenham tempo e capacidade para tanto. Resta ainda
o recurse de confrontar as versdes dos virios tradutores.

Se, porém, as palavras ¢ expressoes desconhecidas fo-
rem de nossa préopria lingua, chegaremos facilmente a
reconhecé-las pelo habito de ouvi-las ou 18-las. Essas pala-
vras ¢ expressoes devem ser, mais do que quaisquer outras,
confiadas com cuidado & meméria. Isso, a fim de que nos
lembremos delas ao encontrarmos pessoa mais instruida a
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quem possamos perguntar o seu sentido. Pode ainda ser
que, ao lermos algo em que o contexto anterior ou o poste-
rior, ou ambos, manifestem o significado e o valor delas, po-
demos facilmente ir percebendo a sua propriedade e o seu
significado. Contudo, é tdo grande a for¢a do habito que,
ainda ao se tratar de aprender, homens alimentados e edu-
cados com as Escrituras ficam mais surpresos diante de for-
mulas profanas e consideram-nas menos latinas, do que
diante de certas expressdes que escutam nas mesmas Es-
crituras, as quais nfo se encontram em autores latinos.
Aqui ainda, o que sobretudo ajuda é o exame e 0 con-
fronto com a grande variedade de traducoes.
Entretanto, o primeiro cuidado de quem quer enten-
der a divina Escritura deve ser o de corrigir os cédices para
que os ndo emendados cedam o lugar aos emendados.

CAPITULO 15

Exceléncia da versdao latina Itala
e da versdo grega dos Setenta

22. Entre todas as tradugdes para o latim, a Itala ha de
ser preferida as demais, porque é a mais precisa nas pa-
lavras e a mais clara nas sentencas.

E para corrigir qualquer versio latina se ha de re-
correr as versdes gregas, entre as quais, no que toca ao
Antigo Testamento, goza de maior autoridade a versao
dos Setenta.?

“Realizada em Alexandria entre os anos 250 e 130 a.C., foi considerada como
ohra coletiva de 72 sabios hebreus, seis de cada triba de Israel, vindos de Jerusa-
1ém & pedido de Ptolomeu Filadelfo (285-247 a,C). £ preciso distinguir a parte
histdrica da Jenddria. Na realidade, como mostra o exame interno, foram muitos
0s tradutores, em épocas diferentes, até que reunidas as traductes formou-se
um Antigo Testamento grego, mais amplo do que o hebraico massorético.
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J4 é tradicdo nas igrejas mais célebres, que aqueles
homens traduziram com assisténcia especial do Espirito
Santo, pois sendo tantos ndo formaram senfo uma unica
boca. E como dizem e o referem pessoas dignas de crédito,
aqueles vardes ilustres trabalhavam afastados uns dos
outros em celas separadas. E nada se encontrou na tradu-
cao de cada um que néo estivesse nos mesmos termos ¢
ordem nas traducdes dos outros. Quem se atreveria a com-
parar — jando digo preferir — alguma outra versdo a esta
de tanta autoridade? E vou mais longe: se eles tivessem
posto seu trabalho em comum para chegar a unanimidade
de pensamento ¢ cxpressdes, seria conveniente ou neces-
sério que outro intérprete sozinho, qualquer fosse sua ha-
bilidade, tentasse reformar o consenso de tantos venera-
veis doutores? Portanto, ainda que nos exemplares hebraicos
se encontre algo distinto do que og Setenta escreveram,
julgo que se deva ceder & ordem divina executada por inter-
médio deles. J4 nessa época, a autoridade divina quis se
servir do rei Ptolomeu para dar a conhecer &s nacées, que
haveriam de crer, os livros que o povo judeu lhes recusava,
seja por motivo religioso, seja por inveja. Portanto, pode
ter acontecido que 0s Setenta tenham traduzido do modo
como o Espirito Santo julgou conveniente para os gentios, e
para isso os moveu e fez de todos eles uma s6 boca.

Entretanto, como jd disse anteriormente, tampouco
é inutil, por vezes, para esclarecer o sentido, a confronta-
cdo com aqueles tradutores que firmemente se apegaram
a verter ao pé da letra.

Assim, os codices latinos do Antigo Testamento, como
foi dito no inicio, devem ser corrigidos, se necessdrio, to-
mando como modelo os exemplares gregos, e sobretudo a
versdo que, sendo redigida por setenta vardes, como afir-
mam, fizeram-no com tanta conformidade.’?

1PAppstinho cria que os Setenta foram inspirades pelo Espirito Santo. Se-
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Pelo que se refere aos hivros do Novo Testamento, se
houver algo duvidoso nas diferentes versdes latinas, ndo
ha davida de que devem ceder aos exemplares gregos e
sobretudo aos que se encontram nas igrejas mais doutas
e fiéis.

CAPITULG 16

Vantagem do conhecimento dos termos hebraicos

23. A respeito dos signos figurados, dissemos que quan-
do alguns termos desconhecidos obrigam o leitor a vaci-
lar, eles devem ser verificados, ou pelo estudo das lin-
guas ou pelo conhecimento da natureza das coisas (cf.
I1,14,21).

A piscina de Silo€, na qual o Senhor mandou lavar o
rosto aquele a quem untara os olhos com o lodo feito com
sua saliva, certamente insinua mistério profundo (Jo 9,7).
Mas se o evangelista néo tivesse interpretado esse termo
de uma lingua desconhecida (Siloé significa Enviado), tao
grande significacfo teria ficado na sombra.

Igualmente sucede com muitos outros nomes de lin-
gua hebraica, que nfo foram explicados pelos autores dos
mesmos livros. Nao sc deve duvidar de que, se alguém
pudesse traduzi-los, seria de grande valor ¢ serviria de
ajuda aprecidvel para serem resolvidos enigmas das Es-
crituras.

ria, pois, temerdrio lentar corrigir, pelo recurso ao hebraico, as divergéncias
determinadas pelo Espirito Santo. Pediu a sfio Jerdnimo para rever o Antigo
Testamento em latim, pela Setenta. Depois de corrigir alguns livros, Jerdnimo
abandonou o trabalho e pds-se a traduzir dirctamente do hebraico, Ele ndo
acreditava na inspiragio dos Setenta e tentou persuadir e convencer Agosti-
itho de que uma tradugho latina, feita diretamente do hebraico, seria sempre
preferivel a uma tradugio latina baseada na versio grega. A disputa entre os
ilots tornou-se famosa e o futuro deu razéo a Jerdnime. Cf, Combés -Farges,
op. ¢it., nota 33, p. 576; G. Bardy, op. cit., p 495.
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Certo nimero de excelentes peritos nessa lingua
hebraiea, é verdade, prestou servigo relevante para a pos-
teridade, destacando da Escritura e traduzindo todas as
palavras dessa categoria. Deram-nos assim o significado
de Addo, Eva, Abrado, Moisés, ¢ também nomes de luga-
res como Jerusalém, Siao, Jericd, Sinai, Libano, Jordio,
¢ de muitos outros termos desconhecidos em nossa lin-
gua. Essa tradugfo e essa explicagéo esclarecem muitas
expressgoes figuradas nas Eserituras.

C. UTILIDADE DO CONHECIMENTO
DAS CIENCIAS, ARTES
E INSTITUICOES

CAPITULO 17

Conhecer a natureza das coisas

24. A ignorancia da natureza das coisas dificulta a in-
terpretacdo das expressoes figuradas, quando estas se
referem aos animais, pedras, plantas ou outros seres ci-
tados freqiicntemente nas Escrituras e servindo como
ohjeto de comparacoes.

Assim, é fato notdrio que a serpente, para preservar a
cabega, expbe seu corpo todo aos que a espancam. O guan-
to esse gesto nos esclarece sobre o sentido das palavras do
Senhor ac nos mandar ser prudentes como a serpente! (Mt
10,16). Isto €, devemos saber apresentar nosso corpo aos
que nos perseguem, de preferéncia a expor nossa cabeca
que é Cristo. Assim, ndo deixar morrer em nés a fé crista
renegando a Deus, ao poupar o nosso corpo.

Sabe-se ainda, a propdsito da serpente, que por ins-
tinto penetra em passagens estreitas da caverna para af
despojar-se da antiga pele e receber forcas novas. Quan-
to essa transformacao nos incita a imitar sua astucia, a
nos despojar do homem velho e nos revestir do novo, con-
forme a palavra do Apdstolo! (Ef 4,22.24: C1 3,9.10). Des-
pojar-nos assim através da via estreita, conforme a pala-
vra do Senhor: “Entrai pela porta estreita” (Mt 7,13).

Do mesmo modo, como o conhecimento das proprie-
dades da serpente nos esclarece muitas comparagdes que

’




SINAIS ASEREM INTERPRETADCOS 112

a Escritura costuma apresentar sobre esse animal, as-
sim também a ignorincia das caracteristicas de outros
animais, sobre o8 quais cla igualmente faz mencéo, mui-
to embaraca a quem procura entender.

Semelhante embaraco € produzido pela ignorincia
das pedras, das plantas ¢ de tudo 0 que sc mantém pelas
raizes. Por essa razfio, até o conhecimento das pedrinhas
(carbunculi) que brilham nas trevas esclarece, por sua
vez, varias obscuridades dos Livros santos, onde quer que
estejam empregadas como figuras. O desconhecimento do
berilo ou do diamante igualmente fecha, por vezes, as
portas & compreensio.

Ser-nos-d ficil compreender por que o ramo de olivei-
ra, trazido pela pomba em seu regresso 4 arca (Gn 8,11)
simboliza a paz perpétua, ao estudarmos que o contato
untuoso do dleo nfo pode facilmente ser alterado por li-
quido estranho e que a prdpria arvore da oliveira esta
scmpre coberta de folhas.

Muitos, por ndo conhecerem o hissopo, nem a virtu-
de que ele possui de purificar os pulmbes pelo fato de se
enraizar nas rochas e ser erva miuda e rasteira, sdo inca-
pazes de compreender por que esta dito: “Tu me borrifa-
rés com o hissopo, e serei purificade” (S1 51,9),

O simbolismo dos numeros

25. A ignordncia dos ndmeros também impede com-
preender quantidade de expressies empregadas nas Es-
crituras sob forma figurada e simbélica.

Certamente, um espirito bem nascido sente-se leva-
do a se perguntar o significado do fato de Moisés, Elias e
o Senhor terem jejuado por quarenta dias (Ex 24,18; 1Rs
19,8; Mt 4,2). Ora, esse acontecimento propde um pro-
blema simhbdlico que s6 é resolvido por exame atento des-
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se nuamero. Compreende o nimero 40 quatro vezes 10 e,
por ai, como que envolve o conhecimento de todas as coi-
sas incluidas no tempo. Pois é num ritmo quaterndrio
que prossegne o curso do dia e do ano. Divide-sc o dia em
espacos hordrios da manha, do meio-dia, da tarde e da
noite. O ano estende-se nos meses da primavera, do ve-
réo, do outono e do inverno. Ora, enquanto vivemos no
tempo, devemos nos privar por abstinéncia ¢ jejum dos
prazeres que o tempo nos proporciona. K certo, alids, que
0 préprio curse do tempoe ensina-nos a menoesprezar o tem-
po e a descjar a eternidade. Por outro lado, o numero 10
simboliza o conhecimento do Criador e da criatura, pois
3 designa a Trindade do Criador e 7, a criatura, conside-
rada em sua alma ¢ em seu corpo. Com efeito, na alma,
ha trés movimentos que levam a amar a Deus de todo o
coracdo, de toda a alma e de todo ¢ espirito (Mt 22,37). E
noe corpo, estido hem manifestos os quatro clementos que
os constituem. Consequentemente, este nimero dendrio
move-nos a cadéncia do tempo. Isto é, voltando quatro
vezes, adverte-nos para vivermos na castidade e na con-
tinéncia, desapegados dos deleites temporais, e pres-
creve-nos jejuar gquarenta dias.

Eis 0 que nos explica a Lei personificada em Moisés;
eis o que mostra a profecia, representada por Elias; eis o
que nos ensina o préprio Senhor. Apoiando-nos no teste-
munho da Lei e dos Profetas, ele apareceu em plena luz,
entre essas duas personagens, sob 0s olhos dos trés disci-
pulos tomados de espanto (Mt 17,2.3).

Em seguida, pode-se perguntar, do mesmo modo,
como do ntimerao quarenta vem o niimero cingiienta, emi-
nentemente sagrado em nossa religio devido a Pente-
costes (At 2), E ainda, como esse niimero cingiienta mul-
tiplicado por trés por causa das trés épocas: aquela antes
da lei, a época sob a lei e a sob a graca; e somando de
modo ainda mais eminente a mesma Trindade, refere-se
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ao mistério da Igreja jd purificada, representada nos cento
e cinqiienta e trés peixes que, depois da Ressurreicao do
Senhor, sdo recolhidos nas redes arremessadas a direita
(Jo 21,10).1

E assim que por vdrios outros agrupamentos numé-
ricos encontram-se escondidas nos Livros santos certas
figuras que, devido & ignorancia de muitos, ficam impene-
traveis aos leitores.

A misica

26. A ignordncia de certas nogoes musicais é, em nume-
rosas passagens das Escrituras, barreira ¢ véu. De fato,
estudando a diferenca entre o saltério e a citara, um au-
tor explicou engenhosamente certos simbolos. E entre os
doutos, néo € disputa fora de propésito indagar se h4 al-
guma lel musical que obrigue o saltério constar de dez
cordas, esse tio grande nimero de cordas! Ora, na ausén-
cia dessa lei, é preciso reconhecer nesse nimero dez sig-
nificado mais misterioso, relacionado, seja com os dez
preceitos que se refercm ao Criador e & criatura, seja com
as consideragées que expusemos acima, sobre o nimero
dendrio.

Quanto ao numero relatado pelo Evangelho que me-
de a duracio do templo, isto é, o ndmero quarenta e seis
(Jo 2,20), hd nele ndo sei que tonalidade musieal. Aplica-
do, porém, em referéncia a formacéo do corpo do Senhor,
a propésito do qual foi feita a mengio ao templo recons-
truido, esse mimero obrigou certos hereges a reconhece-
rem que o Filho de Deus revestiu ndo um corpo ficticio,
mas um corpo real e humano.

"Em algarismos: 50 x 3= 150 + 3= 153.
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Deparamos, assim, a musica e os numeros colocados
em lugar de honra em muitas passagens da santa Escri-
tura.

CAPITULO 18

A lendaria origem das nove Musas

27. Por certo, é precigse néo prestar ouvidos aos erros su-
persticiosos dos pagios que imaginaram nove musas, como
filhas de Jupiter e da Memoéria. Varrio os refuta — e néo
sel se pode haver entre os gentios homem algum mais douto
e melhor investigador de tais coisas. Afirma ele que uma
cidade — nao sel qual, pois ndo recordo © nome — enco-
mendou a trés artistas que fizesse, cada qual, trés esta-
tuas das musas, para serem postas como oferenda no tem-
plo de Apolo. A condicao era que o artista criador das
estdtuas mais formosas seria o preferido e haveriam de as
comprar. Ora, acontece que esses artistas apresentaram,
todos os trés, obras de igual beleza. A cidade resclveu en-
tdo compré-las, todas as nove, para fazer dom ao templo
de Apolo. E Varrdo acrescenta que, mais tarde, o peeta
Hesiodo lhes deu um nome. Portanto, néo foi Japiter que
gerou as nove musas, Foram trés artistas que as modela-
ram em grupos de trés. Essa cidade, alids, tinha posto em
concurso as trés estdtuas, nao porque tivessem sido vistas
em sonho, nem por terem aparecido em numero de trés
aos olhos de algum dos moradores, mas porque — e é facil
de ser notado — todo som que constitui a base da musica
tem, por sua natureza, trés modalidades: ou bem é emiti-
do pela voz, comeo ¢ emitem os que cantam com a gargan-
ta, sem Instrumento nenhum; ou bem o som é produzido
por sopro, como o das trombetas e flautas; ou bem é efeito
de uma percussao como nas citaras, tambores e todo outro
instrumento que se torna sonoro ao ser percutido.
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CAPITULO 19

Onde houver verdade, ela é propriedade de Deus

28. Que seja certo ou ndo o que Varrio relatou, nés néo
estamos constrangidos por causa da supersticio a renun-
ciar & musica, se dela podemos tirar proveito para a com-
preensido das Escrituras santas. Nem, por outro lado,
estamos constrangidos a adotar as vis e frivolas cancbes
teatrais, quando ao tratarmos de citaras e de outros ins-
trumentos musicais, eles nos servem para o conhecimento
das coisas espirituais. S¢ assim ndo fosse, sequer de-
veriamos aprender as letras, ja que pretendem ser Mer-
curio o seu inventor. Ou bem, sob o pretexto de que os
pagaos dedicaram templos & Justiga e & Virtude, ¢ prefe-
riram adorar nas pedras o que é preciso trazer no cora-
cdo, deveriamos, por isso, renunciar a Justica ¢ a Virtu-
de. Bem ao contrdrio, todo bom e verdadeiro cristio ha
de saber que a Verdade, em qualquer parte onde se en-
contre, é propriedade do Senhor.!? Essa verdade, uma vez
conhecida e professada, o fard rejeitar as ficedes supers-
ticiosas que se encontram até nos Livros sagrados. O bom
cristdo deve lamentar e evitar os homens “que tendo co-
nhecido a Deus ndo o honraram como Deus, nem lhe
renderam gracas. Pelo contrério, perderam-se em vios
arrazoados e seu coracio insensato fixou-se nas trevas.
Jactando-se de possuir a sabedoria, tornaram-se tolos e
trocaram a gloria do Deus incorruptivel por imagens do
homem corruptivel, de aves, quadripedes ¢ répteis” (Rm
1,21-23).

“Com csta frase, Agostinho cnuneia o principio que guiara os Padres da
Igreja na utilizagio da ciéncia e dos saberes profanos: o Verbo foi, desde todo
tempo, como o dissera sfo Jodo, “a luz que ilumina o munde” dandoe a todos a
razio natural capaz de pereeber certas verdades. Esta mesma atitude foi to-
mada, entre outros, per Origenes de quem Agostinho reproduzird uma das
principais explicagies a esse respeito.
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CAPITULO 20

Duas categorias de ciéncia entre os pagfos

29. Para melhor explicar a passagem do capitulo ante-
rior, que é de maxima importinecia, diremos gue existem
duas categorias de ciéncia cntre os pagdos, cuja agdo se
tem estendido até os nossos préprios costumes. Uma ca-
tegoria é das coisas que foram instituidas pelos homens.
Outra é das coisas que eles consideram ja terem sido ins-
tituidas ou que o tenham sido por Deus. O que é de insti-
tuicdo humana, em parte € supersticdo, em parte néo.

CAPITULO 21
Instituicdes supersticiosas

30. Asuperstigio ¢ tudo o que 0s homens instituiram em
vista da fabricacdo e do culto de idolos.™ Compreende duas
coisas: de um lado, tudo que tende ao culto de qualguer
criatura como se fosse o préprio Deus. Por outro lado, tudo
o que leva a consultar e fazer pactos e alianga com os de-
moénios, por meio de sinais combinados e adotados, tais
como o0s encontrados em férmulas magicas. Kssas alian-
gas, os poetas, de fato, costumam mais evocar do que ensi-
nar. A essa categoria pertencem os livros dos arispices e

BNeste e nos capitulos seguintes, Agostinho revela um arsenal de praticas
supersticiosas empregadas pelos pagfios para conjurar a sorte, curar desde as
dores de cabega até o solugo. Por sua vez, a astrologia tornara-se a arte da
adivinhag@o pelos astros que sc eria exercerem influxo direto sobre os seres
humanos, determinande seu nascimento, sucesso, doencas € morte ¢ elaborar
horéscopos dos individuos. Encontram-se nos escritos dos Padres da Igreja,
numerosos ataques a astrologia, ao papel dos dembnios nas vidas dos indivi-
duos, fruto da curiosidade funesta, de inquietude torturante ou de mou.‘i&wc
monstruosa das quais vird, como fruto, a morte. Cf. A - G. Hamman, op.cit., pp.
188ss,
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agoureiros, cheios de desenfreada vacuidade. A tal catego-
ria pertencem também todos os amulctos e pretensos re-
medios condenados pela ciéncia médica e que consistem
seja em encantamentos, seja em tatuagens chamadas
caracteres; seja na maneira de suspender alguns objetos,
de os prender e até de os fazer saltar. Af estdo conjuracdes
destinadas nao a aliviar o corpo, mas a produzir certos
efeitos ocultos ou manifestos, a que chamam com o nome
abrandado de “a¢fes fisicas”, para néo pareccer que cstéo
implicadas com a supersticio, mas, ao contrario, que pos-
suem eficdcia salutar por sua propria natureza. Pode-se
dar, como exemplo, as argolas de ouro presas no alto das
orelhas; os anéis de osso de avestruz no dedo minimo ou o
gesto recomendado quando se estd com solugo, a saber,
segurar com a méo direita o polegar da mao esquerda.

Manifestacoes supersticiosas

31. A essas prdticas ha de se acrescentar outras mil da
mais va extravagincia. Tais por exemplo: se algum mem-
bhro do corpo comeca a fremer, a reacdo é contra uma pe-
dra ou um cachorro ou uma crianca. Se tropecam em uma
pedra, a amizade serd cortada. Chutd-la entao! Isso é
menos nocivo do que dar uma bofetada na crianga inocente
que, em sua corrida, jogou-se entre dois amigos que pas-
seavam. Nio é mau, entretanto, que tais criancas, as ve-
zes, sejam vingadas pelos cachorros. Isso porque, freqiien-
temente, certas pessoas sdo tdo supersticiosas que nio
hesitam em bater também no cachorro que passou entre
elas. Nao o fazem, porém, impunemente, pois o cachorro
apedrejado logo faz quem o atingiu passar do falso remé-
dio ao verdadeiro médico.

Eis ainda outras manifestacdes supersticiosas: pisar
o umbral da casa quando se passa diante da prépria resi-
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déncia; voltar para a cama se espirrou ao se calgar; re-
gressar para casa se tropegou ao sair; sentir tremor, mais
pelo pressentimento de um mal futuro (monstrum) do que
sc aborrecer pelo dano presente ao constatar, por exem-
plo, que os ratos roeram suas roupas. Dai procede o dito
jocoso de Catdo que, tendo sido consultadoe por certo ho-
mem que desejava conhecer o significado de terem os ra-
tos roido suas polainas, responder-lThe: Nao ¢ esse um mau
augirio, sé-lo-ia se, ao invés, os ratos tivessem sido roi-
dos pelas polainas.

CAPITULO 22

A influéneia da astrologia

32. Nio devemos julgar iscntos de ruinosa supersticio os
que se dizem “genetliacos”, porque estudam o dia do nas-
cimento, hoje comumente chamados astrélogos. Investi-
gando a posicao dos astros no instante do nascimento de
cada um, esforcando-sc por deduzir disso nossas acées ou
os eventos de nossa vida, ¢ passando entdo a prevé-los,
cometem grande erro e proporcionam aos homens, a prego
barate, penosa escravidio. Realmente, todo homem livre
que vai consultar os tais astrélogos paga-lhes para sair
escravo de Marte, Vénus, ou qui¢é de todos os astros.

A estes astros, os primeiros que se dedicaram a tal
erro ¢ 0 transmitiram, atribuiram-lhes nomes de animais,
por causa de alguma semelhanca, ou para honrar certos
homens. Assim, niao é de se admirar quando em tempos
pouco remotos, ou antes, bastante recentes, 0os romanos
intentaram dedicar 4 gléria e ao nome de César o astro a
que chamamos de estrela-d’alva, E talvez, tivessem con-
seguido que essa denominagdo passasse & posteridade,
caso Vénus, sua avd, ja ndoe tivesse tomado posse desse
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nome. Ela, alids, por nenhum direito poderia transmiti-lo
a seus herdeiros, porque naoc o possuira em vida, nem
pedira possui-lo. Ndo sabemos, com efeito, que quando se
descobria no céu um astro ainda néo consagrado 4 memd-
ria de algum antigo herdi, apressavam-se, como era tradi-
¢ao, ecm lhe dar um nome ilustre? De nossos dias, néo
denominamos o quinto e o sexto més, julho e agosto, em
honra de Julio César e Augusto?

Mas é bem facil compreender que, antes, os astros
viajavam no céu sem nome algum e que os homens pre-
tendiam elevar ao céu os que desejavam honorificar, por
razdes de poder régio ou da prépria vaidade.

Mas de qualquer forma que venham a ser designa-
dos, permanecem astros criados, ordenados e queridos
por Deus, cujo mevimento fixo serve para distinguir e
determinar o tempo. E simples notar este movimento, no
dia do nascimento de cada pessoa, estabelecendo a res-
pectiva relagfo, segundo as regras que os astrélogos des-
cobriram e transmitiram. Porém, a Escritura reprovou-o
dizendo: “Se puderam chegar a tanta ciéncia para che-
gar a determinar o tempo, por que ndo descobriram o Se-
nhor?” (Sb 13,9).

CAPITULO 23

Vacuidade dos hordscopos

33. Querer predizer os cogtumes, atos e eventos, basean-
do-se sobre esses tipos de cbservagoes, é grande erro e
desvario. Alids, pode-se refutar essa supersti¢do aos pro-
prios olhos dos que a assimilaram ¢ a transmitem. O que
sdo, por exemplo, as suas “constelagdes”a néo ser o as-
pecto e a situagio dos astros no momento do nascimento
de uma crianga, sobre cuja sorte sio consultados esses
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infelizes por outras pessoas ainda mais infelizes? Ocorre-
ra, por exemplo, que dois gémeos saiam do ventre ma-
terno tde em seguida um do outro, que néo se consiga
perceber intervalo de tempo para fixar a partir dai, com
cdlculos, a diversa constelacfio. Necessariamente, ndo
poucos gémeos nascem sob a mesma ¢ idéntica constela-
cao. Ora, as suas agdes e 05 seus eventos na vida sfo o
mais das vezes tio diferentes que um dos gémeos pode
estar vivendo na felicidade ao passo que o outro no infor-
tanio, como sabemos de Esaud e Jacd. Nasceram gémeos ¢
quando nasceu o segundo, Jacd, percebeu que segurava
com a maozinha o calcanhar do irméo. Certamente néo
se podiam fixar para eles dias e horas diferentes, e entao
sua constelacdo fol idéntica; mas a Escritura esta ai, co-
nhecida em todas as linguas, para atestar como foram
diversos os costumes deles, suas agdes, suas penas e scus
éxitos.

Comeo explicar o caso dos gémeos?
34. Nio adianta absolutamente a resposta que os astré-
logos dariam, isto &, que a fracio minima e imperceptivel
de tempo, que distingue os dois partes, tem grande poder
natural, inclusive por causa da velocidade altissima dos
corpos siderais. Ainda admitindo que ela tenha tanto va-
lor, 0 astrélogo nao conseguiria observd-la nas conste-
lagBes, e assim vaticinar o futuro. Aquilo que néo conse-
gue achar nas constelacies — pois encontra apenas uma,
que podera atribuir tanto a Jacé como ao irméo —, que
adiantard dizer que estd marcado no céu se nido pode ser
posto na tabela astrolégica a ser consultada?

Portanto, inclusive ag opiniGes que se presumiram
deduziveis de alguns sinais reais sdo para s¢ computa-
rem no rol dos ajustes e aliancas com os demédnios.
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CAPITULO 24

Razdo do repidio dos hordscopos

35. Porque, por oculto designio divino, acontece que os
homens cupidos de experiéncias mas venham a ser aban-
donados ao escdrnio e ao ludibrio, como merece sua von-
tade: cscarnecem deles e 05 enganam 0s anjos preva-
ricadores, aos quais, conforme uma grandiosa ordem das
coisas, foi entregue, por leis providenciais, esta parte
mais baixa do universo. E pelos seus escdrnios e enga-
nos, acontece que neste plano de adivinhagoes supersti-
ciosas e perniciosas os astrologoes anunciem muitos even-
tos passados e futuros, os quais se realizam, como eles
dizem. Sao fatos que se desenrolam segundo as obser-
vagédes deles, tornando-os convencidos e levando-os a se
entregarem com mais paixdo 4s pesquisas, para se en-
volverem cada vez mais pelos lacos de pernicioso erro.
Assim, em vista de nossa salvacfio, a divina Escritura
nao silenciou sobre esse tipo de fornicagio da alma. Ela
nio se contentou em afastar a alma dessa infidelidade,
mas atacou-a com uma condenacio salutar. Ndo somen-
te nos adverte que fujamos desses atos culpados, como
fruto dos professores de mentiras, mas val até dizer:
“Alnda que aconteca o que eles vos anunciaram, nio
creiais neies” (Dt 13,1-3). A sombra do defunto Samuel
g6 profetizou coisas verdadeiras ao rei Saul (15m
28,14-20; Eclo 46,20). Contudo, devem-se execrar as
pédginas sacrilegas com que a Pitonisa evocou a apari-
cdo daquela imagem. E a mulher ventriloqua deu teste-
munho certo em favor dos apdstolos do Senhor, confor-
me narram os Atos dos apéstoelos, Contudo, lé-se que o
apdstelo Paulo ndo poupou o espirito que nela falava,
nem deixou de corrigir e expulsar o deménio, purificando
a mulher (At 16,16-18).
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Os pactos com o demédnio

36. O cristdo deve repudiar e fugir completamente das
artes dessa supersticiio malsd e nociva, bascada sobre
maléfico acordo entre homens ¢ deménios, que & quase
um pacto de amizade na infelicidade e no cngano. [Msse o
Apdstolo: “Nao que os idolos sejam alguma coisa. Mas
aquelas vitimas que os gentios imolam, eles as imolam
aos deménios ¢ nio a Deus. Ora, nio querc que entreis
em comunhdo com og demdnios” (1Cor 10,19.20). O que o
Apostolo diz acerca dos deménios e dos sacrificios ofere-
cidos em sua honra, isso mesmo se hd de pensar acerca
dos sinais ficticios que estimulam ao culto dos {dolos ou &
adoragfio a eriatura qualquer, como se fosse Deus. Ou ain-
da, que visam a satisfazer o gosto pelos remédios e ou-
tras observéncias ridiculas. Essas artes notoriamente nio
sdo instituidas para o amor de Deus e do proximo; fun-
damentam-se no desejo privado dos bens temporails e
arruinam assim o coracdo. Em doutrinas deste género,
pertanto, deve-se temer e evitar a sociedade com os de-
monios que, juntamente com seu principe, o diabo, nao
buseam outra coisa sendo fechar e obstruir a estrada de
nosso retorno.

Mas néo é somente aos astros eriados e dirigidos
pelo Senhor que os homens emprestaram essas vis
conjecturas. Tiraram também de diversas operacbes da
natureza e acontecimentos raros permitidos pela divina
Providéncia. Quiseram até em seus escritos submeter a
regras infaliveis tais fenomenos extraordindrios de que
foram testemunhas, como o fato de uma mula ter pari-
do, ou um objeto ou uma pessoa ter sido fulminada por
um raio.
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CAPITULO 25

O valor dos stnais mdgicos

37. Nofundo, todos esses sinais valem o que a pretensio
do espirito do homem combinou com os deménios, ao fir-
marem certa linguagem comum para se entenderem.
Estdo todos eles cheios de curiosidade pestilenta, de soli-
citude angustiante e servidio mortifera. Os sinais néo
$80 observados por possufrem em si proprios algum va-
lor magico, mas porque os homens lhes deram atencio e
atribuiram-lhes essa significacao, e desse modo eles ad-
quiriram tal valor. Apresentam-se diversamente ¢ as pes-
soas diferentes, conforme sejam os scus pensamentos e
as suas opinides. ¥ porque os espiritos demoniacos, na
intencéo de enganar, proporcionam a cada pessoa as coi-
sas conforme suas idéias préprias, ¢ com as guais se véem
presas na rede de suas conjecturas e concessocs.

Fis alguns exemplos: a letra X, que se escreve em
forma de cruz, tem valor entre os latinos (vale 10}, e cu-
tro distinto entre og gregos (vale 600). Isso nie por sua
prépria natureza, mas pelo querer e consentimento dos
que lhe assinalaram tal significado. Portanto, quem co-
nhece as duas linguas, se gquiser dar a entender algo a
um grego, nao usard a letra X com a mesma significacgio
que a usaria escrevendo a um latino. E também, a pala-
vra beta possul um s6 som, mas para 0s gregos é o nome
de uma letra, enquanto para os latinos é o de um legume.
E do mesmo modo, quando digo lege, uma coisa entende o
grego com essas duas silabas e outra o latino.

Logo, todas essas significagdes movem os dnimos con-
forme a convencdo dada pela sociedade de cada um. E
por ser diversa a convencao, elas motivam diversamente.
E note-se que os homens nido se movem porque esses si-
nais tenham valor de significacao, mas porque foram eles
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préprios que lho deram. Na verdade, os sinais nfo valem
sendo em razdo desse assentimento. Ora, 0 mesmo acon-
tece com o8 sihals com o8 quals se estabelece uma alian-
¢a funesta com 0s deménios. Os signos valem conforme a
observancia de cada um. Disso se tem prova muito mani-
festa nos ritos dos agoureiros. Acontece que eles, antes
de se curvarem a sua observéncia, ou depois de os terem
observado, nédo se preccupam mais com eles. Por exem-
plo, o fato de anotar o véo dos pdssaros ou de ouvir os
seus gritos. E que esses sinais sdo nulos se o consetimento
do observador nio estiver presente.

CAPITULO 26

As instituicoes humanas

38. Apds ter cortado e arrancado do espirito cristio essas
superstices, € precise examinar ag instituicdes huma-
nas nao-supersticiosas, isto é, as que ndo estdo estabele-
cidas em pacto com os deménios, mas com og homens.

Com efeito, todas as instituigdes que tém algum va-
lor entre os homens, porque eles agsim convieram entre
sl para que o fosse, sfo instituicdes humanas, das quais
parte sdo supérfluas e de puro luxo, e parte séo 1teis e
necessarias.

Realmente, as mimicas que os histrides fazem ao
dancar nao teriam sentido por sua prépria natureza, mas
o tém pela convencio e consentimento dos homens. Outro-
ra, em Cartago, quando um pantomimo dancava, um apre-
sentador publico anunciava o que o dancgarinoe queria ex-
primir. Muitos ancifos lembram-se ainda desse pormenor
e no6s os ouvimos contar. E neles devemos crer, porque
como isso ndo se faz mails, s6 os idosos compreendem o
significado dos Restos dos atores. Se alguém entrar no
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teatro scm estar iniciado nessas farsas, ndo compreende-
ra grande coisa da intriga, se ndo tiver um bom vizinho
para lhe dar algumas explicagdes.

Todos, entretanto, procuram certa semelhanca com
a realidade na sua maneira de significar, de modo que os
proprios signos reproduzam, guanto possivel, a coisa
significada. Mas como uma coisa pode assemelhar-se a
outra de muitas manciras, tais sinais nao podem tcr en-
tre os homens sentido determinado, se nao thes for dado
consentimento unianime.

As instituicdes supérflues e as thiels

39. Quanto as pinturas, as estdtuas e outras obras do
género, sobretudo quando produzidas por hdbeis artis-
tas, ninguém se engana ao reconhecer a semelhancga com
o objeto reproduzido. Contudo, todas essas institulgdes
humanas sdo supérfluas, a ndo ser que um interesse sc
prenda a elas, pela finalidade, pelo motivo, lugar ou tem-
po ou ainda pela autoridade de quemn as mandou fazer.

De igual modo, cm relagdo as mil fahulas falsas e de
ficcdo com cujas mentiras os homens se deleitam, elas
também sdo instituigdes humanas. Na verdade, nada se
ha de julgar mais préprio & natureza do homem do que
essas falsidades.

Ha, por outro lado, instituictes estabelecidas entre
os homens gue sfo vantajosas e necessdrias. Por exem-
plo, as vestes e og adornos, visando a distinguir os sexos
e as dignidades.

Também se contam, entre as instituicoes validas,
todas as inimeras categorias de signos expressivos sem
038 quais a sociedade humana nio poderia em absoluto,
ou dificilmente, ter relacionamento social. Acrescentemos
o0s signos proprios a cada cidade e povo, em tudo o que se
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refere a pesos e medidas, e as efigies e o valor das moe-
das, e ainda a tantas outras convencées desse género que
se nfo tivessem sido estabelecidas pelos homens néo se-
riam tao variadas nos diferentes povos e nag¢des e muda-
das ao arbitrio de seus chefes.

40. Toda essa parte de instituigdes humanas que séo con-
vententes para as necessidades da vida, os cristdos nao
tém razdo alguma para evita-la. Eles devem, bem ao con-
trario, & medida de suas precisdes, dedicar-se a seu cum-
primento e aprendé-las de meméria.

CAPITULO 27

Instituicoes a serem adotadas ou rejeitadas

40. Algumas dessas institui¢tes, é verdade, tém tracos
pouco marcados e assemelham-se a institui¢fes naturais.
Entre essas, é preciso absolutamente rejeitar e detestar
as quc tém cm vista, como ja o dissemos, o comércio com
os demdnios. Por outro lado, é preciso apropriar-se das
instituigdes que os homens estabeleceram entre si, se ndo
forem supérfluas ou de luxo. E para serem adotados, prin-
cipalmente, 08 signos das letras, sem os quais nos € im-
possivel ler. Igualmente, as diversas linguas sobre as
quais ja falel anteriormente (cf. I1,11,16).

A essa categoria pertencem também os signos
estenograficos (notae), que valeram aos que os aprende-
ram o titule de estenografos (notarii). Todos esses conhe-
cimentos sdo uteis. E licito adquiri-los. Eles néo impli-
cam supersti¢io, nem levam ao relaxamento pelo luxo.
Todavia, sob a condicao de que nos entretenham sem tra-
zer obstaculo aos bens superiores, os guais eles devem
ajudar-nos a adquirir.
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CAPITULO 28

Tradigoes ndo-instituidas pelos homens

41. As outras coisas que og homens conheccram ¢ publi-
caram sem as ter inventado, coisas que aconteceram, nos
tempos passados ou gue foram instituidas por Deus —
onde guer que sejam aprendidas — ndo devem ser consi-
deradas como instituicoes humanas. Dessas, umas per-
tencem aos sentidos corporais, outras ao entendimento.
Ag que se percebem pelos sentidos corporais nos as cre-
mos 40 nos screm narradas, on as percebemos ao screm
demonstradas, ou as interpretamos ao serem experi-
nmentadas.

CAPITULO 29

O contributo da historia

42, Todos os informes que a ciéneia chamada histéria
nos oferece sobre o sucedido nos tempos passados nos séao
de grande ajuda para compreendermos os Livros santos,
ainda quando aprendidoes fora da Igreja, em vi erudigio.
Com efeito, procuramos fregientemente determinar cer-
tos acontecimentos por meio das olimpiadas e o nome dos
consules. Assim, a ignorancia do consulado sob o qual o
Senhor nasceu e sofreu levou muitos a enganarem-se.
Julgaram que o Senhor tinha padecido na idade de qua-
renta e seis anos, pelo fato de, ao dizer dos judeus, o tem-
plo construido nesse espago de tempo ser a imagem do
corpo do Senhor. Ora, nés sabemos muito bem, através
da autoridade dos evangelhos, que quando Jesus foi bati-
zado tinha mais ou menos trinta anos (L¢ 3,23), Mas em
seguida, quantos anos ele viveu neste mundo, sé pode-
mos estabelecer pela seqiiéncia de seus atos. Mas para
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dissipar até a sombra de duvidas, deduz-se de maneira
mais clara e mais precisa comparando a histéria profana
com o evangelho. Aparccerd entdo que nio foi inutil dizer
que o templo foi construido em quarenta e seis anos. [sso
porque se esse numero nio pode se referir & idade do Se-
nhor, essa referéncia cxiste quanto & disposicio secreta
de que o Senhor tenha um corpo humano do qual nao
desdenhou revestir-se por nés. Ele, o Filho unico de Deus,
por quem todas as coisas foram feitas.

Platao, Pitggoras e os Livros santos

43. Ja que falo da utilidade da histéria — deixando de
lado os gregos —, que grande problema resolveu nosso
Ambrdsio contra os caluniadores do evangelho que liam
e admiravam Platio! Atreviam-se eles a dizer que todas
as sentencas de nosso Senhor Jesus Cristo — a quem se
viam obrigados a propagar e a admirar —, o Senhor as
tinha aprendido nos livros de Platao. E preciso convir com
razdo, pois nde se pode negar que Platio existiu muitos
anos antes da vinda humana do Senhor. O ilustre bispo
Ambrdésio, depois de ter estudado a histéria das nacies,
constatou que Platao, contemporaneo de Jeremias, tinha
ido ao Egito, no momento em que af se encontrava o pro-
feta. Dai mostrar, como mais provével, que Platéo teria
sido instruido em nossas Escrituras por Jeremias, de
modo que pdde ensinar e escrever as coisas que com jus-
teza se louvam em seus escritos.

De fato, anterior aos livres do povo hebreu nos quais
resplandece o culto de um 26 Deus, do qual nos veio, se-
gundo a carne, nosso Senhor, nfio existe ninguém, sequer
Pitagoras, de cujos sucessores os gentios afirmam ter
Platdo aprendido a teologia, Portanto, examinados os tem-
pos, resulta muito mais crivel que Platdo e Pitagoras to-
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maram de nossos livros tudo o que de bom e verdadeiro
disseram, do que o Senhor Jesus Cristo o ter tomadoe de
Platéo. Crer em tal, seria loucura.

A historia nao ¢ de instituicdo humana

44. Ainda quando nanarracéo histérica se discorra tam-
hém acerca das instituigoes humanas passadas, nem por
iss0 se ha de contar a mesma histdéria entre as institui-
coes humanas. Isso porque as coisas que Ja passaram, e
nio podem deixar de se ter realizado, devem ser coloca-
das na ordem dos tempos, dos quais Deus é o criador e o
administrador. Uma coisa ¢ a narracdo dos fatos sucedi-
dos e outra o ensino do que se deve fazer. A histéria conta
fiel ¢ proveitosamente os fatos. Os livros dos ardspices,
ao contrdrio, e todos os escritos semelhantes pretendem
ensinar o que se deve fazer ou obscrvar, com a andécia de
instruir, ndo com a boa fé de um guia confiavel.

CAPITULO 30

Discernimento enire feiticos e propriedades naturais

45. Ha uma narracdo que se assemelha a uma descrigéo
que faz conhecer aos que ignoram, néo as coisas passa-
das mas as presentes. A esse género pertence tudo o que
ja se tem escrito a respeito da situacio das regices, da
natureza dos animais, das drvores, das ervas, das pedras
e demais corpos materiais. J4 tratamos anteriormente
desse género de conhecimentos, e ensinamos que ele aju-
da a resolver as dificuldades das Escrituras. Advertimos
que tal conhecimento nfo fosse usado em pretensos re-
médios ou instrumentos de supersti¢do. Ja distinguimos
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0 emprego supersticioso deste outro a que me refire ago-
ra, que é livre e licito. Uma coisa é dizer: Se heberes esta
erva triturada néo terds dores abdominais. E outra coisa
diferente ¢ dizer: Se colocares esta erva no pescoco naoe
terds mais dores. No primeiro ¢aso, aprova-se uma pro-
pricdade salutar; no segundo, se condena uma significa-
céo supersticiosa. Na verdade, ainda que néo se apliqguem
feiticos, invocacdes e signos magicos, pode-se muitas ve-
zes duvidar se pelo modo de os remédios serem higados
ou por qualquer outro mode de serem aplicados no corpo
para cura-lo, esses recursos ai estio para operar em vir-
tude de sua propria natureza. Sc assim fosse, poderiam
ser aplicados livremente. Se provierem de uma ligadura
supersticiosa, o cristdo deve evitar com tanto maior cui-
dado quanto mais eficaz e proveitoso lhe apresentarem o
remédio.

Quando se acha oculta a causa da eficAcia, o interes-
sante é verificar-sc a intencio com que cada um os em-
prega. Se &, de fato, somente para tratar da saude e do
bom estado do corpo, seguindo a medicina ou os princi-
pies da agricultura.

A astronomia

46. Quanto i astronomia, nao se trata de narracao, mas
de demonstracio. A Escritura, alias, faz raramente men-
¢ao dela. Por certo, muitas pessoas conhecem o curso da
lua que serve para determinar a celebracio solene do
aniversario da paixfo do Senhor. Mas néo se d4 o mes-
mo com 0s outros astros. Poucas pessoas conhecem, exa-
tamente e sem erro, o despontar ou o declinar deles, ou
qualquer outro movimento de seu ciclo. Ora, por si pré-
prio, esse conhecimento, se bem que néo implique ne-
nhuma supersticdo, ¢ de ajuda pequena ou quase nula
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para o estudo das divinas Escrituras, e antes pertur-
bam pela inatil tensio do espirito. E porque ela entre-
tém estreito relacionamento com o erro muito pernicio-
so dos astréloges que proclamam alto os destinos
ilusérios (fdiva futa), é mais recomendavel ¢ honesto
té-la como menos aprecidvel.

Contudo, além da demonstragdo das coisas presen-
tes, a astronomia tem certa similitude com a narracio
das coisas passadas. Isso porgue, da posi¢do e do movi-
mento atuais dog astros, pode-se chegar sem vacilacio
as suas fases precedentes. A astronomia permite tam-
bém fazer-se conjecturas para o tempo futuro, as quais
nio sdo nem fantasistas nem de mau agouro, mas ga-
rantidas e exatas. Ndo devemos, contudo, tentar tirar
hordscopos sobre os atos e acontecimentos de nossa vida
em tais progndsticos, como fazem os genetliacos em seus
delirios, mas reservar esse estudo para calculos relati-
V0§ a0s mesmos astros.

De fato, quem calcula o curso da lua estd apto a di-
zer, depois de ter determinado a sua fase hoje, qual fora a
de tantos anos atrds ¢ qual sera erm igual dia daqui a
tantos anos. Ora, o mesmo se dd com os peritos que fa-
zem sdbios cdleulos sobre cada um dos outros astros.

Eis ai 0o meu ponto de vista em relagio ao conjunto des-
sa ciéncia, a astronomia, no que se refere a seu emprego.

CAPITULO 31

As artes mecinicas

47. BExistem também outras artes que tém por meta a fa-
bricacio de alguns objetos. Em certos casos, tal objeto sub-
siste depois do trabalho do artifice. E o caso, por exemplo,
de uma casa, um banco, um vaso e de outras muitas coisas
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semelhantes. Em outros casos, o operador serve de instru-
mento & acdo divina. E o caso da medicina, da agricultura
e do governo, Em outros casos, todo o efeito reduz-se a acéo
do momento, como para a danga, as corridas e a luta. Em
todas essas artes, a experiéncia do passado faz conjecturar
também o futurc. Porque nenhum dos artifices move seus
membros quando trabalha, sem ligar a lembranca dos atos
executados com a expectativa dos atos a vir.

B preciso, portanto, no curso desta vida, tomar o co-
nhecimento dessas artes ligeira e rapidamente, no para
as praticar, a menos que algum dever nos obrigue a isso
— a esge respeito ndo trataremos neste momento —, mas
para poder aprecid-las e ndo ignorar por completo o que
a Escritura pretende insinuar quando se serve de expres-
sbes figuradas tiradas dessas artes.

CAPITULO 32

A dialética

48, Resta discorrermos gobre os conhecimentos relati-
vos n&o ao0s sentidos do corpo, mas & razdo ou poténcia
intelectiva da alma, entre as quails reina a ciéncia do ra-
ciocinio. A ciéncia do raciocinio é de muitissimo valor para
penetrar e resolver toda espéeie de dificuldades que se
apresentam nos Livros santos. 36 que se ha de evitar o
desejo de discussoes ({ibido rixandi) e certa ostentacéo
pueril de enganar o adversario.

Com efeito, ha muitos raciocinios chamados sofismas
em que se tiram conclusdes falsas, tio parecidas com as
verdadeiras que, na maioria das vezes, enganam nio so-
mente os espiritos lentos, mas também os vivos, por pou-
co que relaxem a atencéo.

Por exemplo, alguém propde esta proposicdo a seu
interlocutor: “O que eu sou, tu néo és”. O outro concorda.

;
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Em parte, era verdade, ndo fosse sendio por ser aquele
astuto ¢ este ingénuo. Kntdo, o primeiro replica: “Ora, eu
sou homem”. E como o segundo oomooam ele completa:
“lLogo, tunéo ¢s homem”.

Esse género de conclusées sofisticas, conforme posso
Julgar, a Escritura detesta como se 16 naquela passagem
em que esta dito: “Aquele que usa de linguagem sofisti-
cada é odioso” (Eclo 37,20}

Pode também ser considerado sofisticado um discur-
so0, ainda que nfo pretenda enganar, mas que procura as
belezas de expressao mais do que a gravidade do pensa-
mento.

Risco das falsas conclusdes

49. Do mesmo modo, ha conclusdes legitimamente
deduzidas de um raciocinio, as quais néio sio em si fal-
sas, mas provindos de um principic pronunciado erronea-
mente pelo interlocutor. Entretanto, um homem bom e
douto pode refutar a afirmacéo erronea desse interlocutor,
para o fazer envergonhar-sc do crro, do qual sc seguiram
as conclusdes falsas ¢ conseguir que ele as rejeite. Por-
que se ele persiste, fica obrigado a admitir as conseqiién-
cias que condena.

Assim, o Apdstolo nfo concluia nada de verdadeiro
ao afirmar: “Se nao ha ressurreicao dos mortos também
Cristo ndo ressuscitou” {1Cor 15,13) e ao acrescentar: “E
se Cristo nfo ressuscitou, vazia é a nossa pregacio, vazia
também € a nossa {&”. Essas asser¢ies e todas as seguin-
tes sdo absolutamente falsas, porque Cristo ressuscitou,
e tampouco sao vas a pregacio dos que anunciavam essa
ressurrei¢éo e a fé dos que nela acreditavam. Entretan-
to, essas conclustes verdadeiramente falsas se deduziam
da relagdo mantida com a afirmacio dos que diziam nao
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existir a ressurreicao dos mortos. Elas seriam verdadei-
ras se 0os mortos ndo ressuscitassem. Mas rejeitadas es-
sas conclusdes por serem falsas, a consegiiéncia sera que
os mortos ressuscitam.

Logo, 14 que hd conexdes 1égicas ndo somente entre
conclusdes verdadeiras, mas também entre as falsas, é
T4eil aprender essc processo, até nas escolas que estao
fora da [greja. Quanto & verdade das sentengas, € preciso
procuri-las nos santos Livros eclesiasticos.

CAPITULO 33

Os homens apenas constatam, ndo criam as verdades

50. A mesma verdade dos raciocinios (veritas counexio-
num) ndo foi instituida pelos homens, mas constatada e
posta cm férmulas por eles, para poderem aprendé-la ou
ensina-la. A verdade fundamenta-se de modo permanen-
te na razio das coisas ¢ foi egtabelecida por Deus.

De fato, o historiador que narra a sucessio cronolégi-
ca dos acontecimentos ndo fol quem a estabeleceu. O na-
turalista que nos faz ver a situacfio das regifes ou a na-
tureza dos animais, das plantas e das pedras nfo nos
descreve algo feito por ele ou por outros homens. O astré-
nomo que noes fala sobre os astros e seus movimentos nao
nos descreve algo criado por ele ou por homem qualquer.
Ora, dd-se o mesmo com quem diz: “Quando o conseqiiente
é falso, ¢ necessario que o antecedente o seja”. Diz algo
muite verdadeiro, mas nao fol ele quem assim estabele-
ceu. Contenta-se em constatar.

I a essa regra que se relaciona o erro que acabamos
de mencionar a propésito do apéstole Paulo. Pois o ante-
cedente é: “Os mortos nédo ressuscitam”, como diziam
aqueles cujo erro Paulo queria destruir. O conseqiiente
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necessariamente era: “Entao Cristo, ele também, néo res-
suscitou”. Ora, esse conseqiente sendo falso, o ante-
cedente: “Os mortos ndo ressuscitam” sera também fal-
so. Bis brevemente todo o raciocinio de Paulo: “Se ndo ha
ressurreicdo dos mortos, o préprio Cristo, ndc ressuscitou.
Ora, Cristo ressuscitou, entdo os mortos ressuscitam”.
Ao suprimir o conseqiiente, suprime-se o antecedente. E
isso 0os homens nfoe estabeleceram, mas constataram. Esta
regra pertence a verdade do raciocinio, ndo a verdade
mesma dasg sentencas.

CAPITULO 34

Sofismas nos stlogismos

51. Nessa passagem referente & ressurreicio, a regra
do raciocinio estd certa e certa tambhém a sentenca da
conclusao. Contudo, em proposicoes falsas, a justeza do
raciocinio pode seguir a forma seguinte: suponhamos
que alguém aceite esta proposicio: “Se o caracol é ani-
mal, possul voz”. A proposigdo estando admitida, e a
prova sendo feita que o caracol nie possui voz, supri-
me-se 0 conseqiiente. [sso leva 4 supresséo do anteceden-
te e conclui-se: “Logo, o caracol nfo € animal”, Essa con-
clusio é falsa, mas decorre logicamente da premissa falsa
admitida.

A retiddo de um pensamento vale por ele préprio, ao
passo que a verdade de um raciocinio depende de quem
cré ou do que admite o interlocutor.

E porque, como dissemos acima, uma concluséo fal-
sa é deduzida em um raciocinio justo. Isso serve para
alertar do erro a quem queremos corrigir. Que ele se ar-
rependa de ter admitido um antecedente cujo conseqilente
deve ser rejeitado, como acabamos de ver.
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Portanto, é facil compreender, por um lado, que de
sentencas falsas podem ser tiradas conclusbes verdadei-
ras e, por outro, que de sentencas verdadeiras podem ser
tiradas conclusdes falsas.

Suponhamos que alguém tenha emitido a seguinte
proposicao: “Se este homem € justo, ele é bom”. Concedi-
do. Ao que ele prossegue: “Ora, ele ndo ¢ justo”. E se ain-
da concedido, ele tira a conclusao: “Logo, ele nie € bom”.
Por certo, todas essas assergdes sdo justas e contudo a
deducéo nfo o é. Isso porque, se a supressao do conse-
qiiente implica necessariamente a supressio do antece-
dente e, contudo, a supressao do antecedente ndo impli-
ca a supressio do consegilente.

Assim, temos que é verdade quando dizemos: “Se tal
é orador, ¢ homem”. Mas se dessa assercio passamos a
esta: “Ora, ele ndo ¢ orador”, ndo se scgue a concluséo
seguinte: “Logo, ele ndo é homem”.

CAPITULO 35

Vantagens do conhecimento da [dgica

52. Uma coisa é conhecer as regras do silogismo e outra
conhecer a veracidade das senten¢as. Pelas primeiras,
aprende-se o que é deduzido logicamente, o que é deduzi-
do ilogicamente e o que repugna a razao. A dedugdo 16gi-
ca é esta: “Se ele é orador, ¢ homem”. A deducéo ildgica:
“Se ele 6 homem, é orador”. £ a deducdo que repugna a
razio: “Se ele é homem, é quadripede”.

Até aqui, julgamos o encadeamento do raciocinio (ou
silogismo). Agora, para julgar sobre a veracidade das sen-
tencas é por elas préprias e néo por seu encadeamento
(ue é preciso julgar. Contudo, quando sentengas incertas
estdo ligadas em um justo raciocinio as sentencas
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verdadeiras e certas, necessariamente elas se tornam
também certas.

Ora, ha pessoas que se vangloriam de ter aprendido
a ldgica com retidao, como se ela mesma fosse a verdade
das sentencas. Qutros, ao contrério, limitando-se muitas
vezes 56 & veracidade das sentencas, queixam-se sem ra-
zao de ignorarem as lels do raciocinio. Entretanto, vale
mais o0 homem que sabe que os homens hdo de ressusci-
tar do que o conhecedor dos silogismos comeo este: “Se o
Cristo néo ressuscitou” e sua conclusfio logica: “ndo ha
ressurreiciio dos mortos”.

CAPITULO 36

O falso e o verdadeiro nas definicoes

53. Aciéncia da definicao, da divisfo ¢ da classificacdo, ain-
da que seja empregada muitas vezes para coisas falsas, nio
¢ por gi falsa; nem foi instituida pelos homens, mas desco-
berta pela prépria razio das coisas. Poetas em suas fabu-
las, filésofos em suas opinifes errdneas ou até hereges, isto
¢, falsos cristios, costumam empregar essa ciéncia. Mas néo
é por isso que na defini¢do, divisdo ou classificacio deixe de
entrar o que € préprio de uma questdo ou que nela segja
omitido o que é essencial. Com efeito, quando definimos o
falso em si préprio dizemos: o falso consiste em dar a uma
coisa sentido que nao é o seu ou gentido bem diferente que
ndo corresponde A prépria natureza da coisa. Essa defini-
¢ao é verdadeira, se bem que o falso néio o seja.

Podemos também distinguir dizendo: Ha duas espé-
cies de falso. Uma corresponde as coisas que absoluta-
mente ndo podem existir, outra 4s coisas gue nao exis-
tem, mas entretanto poderia existir. Dizer com efeito:
“Sete e trés sdo onze” é dizer uma coisa que nunca pode-
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ra ser. Mas dizer: “Choveu nas calendas de janeiro”, quan-
do néo choveu, € dizer algo que poderia ter sucedido.

Entéo, a definicdo ¢ a divisao de coisas falsas podem
ser bem verdadeiras, se bem que as coisas falsas, em si
proprias, ndo o sejam.

CAPITULO 37

Aelogiiéneia

54. Existem também certas normas para um discurso
mais desenvolvide, chamadas elogiiéncia. Apesar das
normas serem verdadeiras, elas podem persuadir coisag
falsas. Mas como gragas a essas normas, os homens po-
dem também expor o que é verdadeiro, a eulpa nio é da
arte da palavra, mas a perversidade vem dos que dela se
servermn mal. Tampouco, foi de institui¢do dos homens que
uma exposicdo agradavel arraste o ouvinte; que uma nar-
racdo breve e clara insinue facilmente o que intenta; e
que a variedade sustente a atenc¢éio sem cansaco. Tam-
pouco foram inventados pelos homens preceitos analogos
que deixem de ser verdadeiros em si préprios, quer nas
causas falsas, quer nas verdadeiras, & medida que fazem
crer ou conhecer algo de novo, ou movem os fdnimos a
deseja-lo ou, ao contrario, evita-lo. Essas normas sio en-
contradas ja existentes desse modo, antes de serem insti-
tuidas para que surjam desse modo.

CAPITULO 35
Pouca utilidade das regras da retorica e da dialética
55. Ao aprender a retérica é para se servir dela na ex-

presséo do que se entenden, mais do que para fazer com-
preender o que se ignora. No entanto, a logica e a dialética
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que ensinain as regras das conclusdes, definigoes e clas-
sificacdes sdo de ajuda poderosa para a compreensao. 1sso,
porém, sob a condi¢ao de afastar o erro pelo qual os ho-
mens pensam que ao aprender tais regras ja estdo de posse
da prépria verdade, a que conduz & vida eterna. Se bem
que aconteca, muitas vezes, que os homens consigam cap-
tar mais direta e facilmente aquelas mesmas coisas para
as quais aprenderam tais normas do que entenderem
essas normas complicadas e fastidiosas. E como se al-
guém, querendo dar os principios da marcha, advertisse
que nao se deve levantar o pé que estd atras, a nao ser
quando ja estivesse pousado o pé dianteire, e descreves-
se em seguida, ponto por ponto, como é precise mover as
articulaces dos pés e dos joelhos. Sem duvida, é certo o
que sc diz, nfo se anda de outro modo. Mas os homens
andam mais facilmente fazendo esses movimentos do que
se dando conta, ac fazé-lo, ou entendendo as regras
explicadas. Quanto aos que ndo podem andar, cles se preo-
cupam menos ainda com esses principios, os quais néo
tém possibilidade de aplicar. Assim, um egpirito arguto
vt freqitentemente mais depressa ¢ erro de uma conclu-
séo do que percebe as regras do raciocinio. Outro espirito
mais lento néo percebe a falsidade da conclusio, mas,
muito menos ainda, as regras a esse respeito.

Em todas essas artes, pois, o espetaculo da verdade
deleita-nos mais do que nos ajuda na discussio cu no
julgamento. As regras de retérica podem, é verdade, tor-
nar os espiritos mais exercitados, a néo ser que nio os
fagca também mais maldosos e orgulhosos, isto €, levados
a sentir prazer em enganar com perguntas e questdes
aparentes, ou a se imaginar possuidores de um bem téo
valioso que os torna superiores aos outros homens, bons
e inocentes.

[e——
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CAPITULO 39

As regras imutdveis da matemdiica

56. Quanto a ciéncia dos nimeros, é evidente — até para
todos os espiritos, inclusive os mais lentos — que ela niio
foi inventada pelos homens, mas apenas procurada e des-
coberta por eles. Pois com ela nfo acontece como se deu
com a primeira silaba da palavra Itdlia, que os antigos
pronunciavam breve, mas que se tornou longa pela vonta-
de de Virgilio. Ndo estd no poder de ninguém, a scu bel-
prazer, fazer que trés vezes trés sejam nove; que nove
nfo possa formar um quadrado; que esse numero conte-
nha uma vez ¢ meia seis; que nédo possa ser o duplo de
um numero inteiro, J4 que 08 niimeros impares nio se
dividem por dois.

Seja, pois, que sc considerem as leis numéricas em
sl proprias, seja que se utilizem como leis da geometria
ou da musica ou de outros movimentos, elas sempre tdm
regras imutaveis, que ndo foram de modo algum inven-
tadas pelos homens, mas sim descobertas pela sagacida-
de de espiritos engenhosos.

Ser sdbio é tudo dirigir ao louvor de Deus

57. Eis, a seguir, que acontece com quem ama essas
ciéncias na intencao de se vangloriar diante dos ignoran-
tes, em vez de procurar de onde procede a verdade das
idéias, que ele apenas pressentiu nelas, e de onde proce-
de nao somente essa verdade mas ainda a imutabilidade
de algumas delas, as quais ele chegou a compreender se-
rem imutaveis,

Todo aquele que subindo, assim, do mero aspecto dos
corpos a inteligéncia da mente humana, ao encontrar essa
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mente mutdvel — pois por vezes ela é douta e por vezes
ignorante — mas quc entretanto estd posta em lugar su-
blime, entre a Verdade imutavel que se encontra acima
dela e as colsas mutaveis que se encontram abaixo, esse
alguém — se ndo dirigir todas essas coisas ao louvor e
amor do dnico Deus, de quem percebeu que procedem
todas as coisas — podera parccer douto, mas de modo
algum sera sabio.

CAPITULO 40

Sintese das recomendacdes ao intelectual cristdo

58. Pelo exposto, parece-me salutar fazer estas recomen-
dacdes aos jovens estudiosos, inteligentes e tementes a
Deus, que procuram a vida bem-aventurada: que néo se
arrisquem sob o pretexto de tender a vida feliz e que nao
se dediquem temerariamente a seguir doutrina alguma
das que se praticam fora da Igreja de Cristo, mas que as
examunem com esmero e diligénela. E se encontrarem
alguma doutrina de instituicdo humana, diversificada
devido a vdrias intencdes de seus promotores, ¢ ademais
pouco conhecidas por causa das opinides dos que se des-
viam, e sobretudo se encontrarem essas doutrinas asso-
ciadas aos demdnios por meio de uma espécie de pacto ou
convencoes fundamentadas em certos signos, eles devem
repudis-las e detesta-las por completo. Que se afastem
também do estudo das doutrinas ingtituidas pelos homens
se forem supérfluas ou de puro luxo. Quanto as outras
doutrinas estabelecidas pelos homens, que servem para
a convivéncia da sociedade, que néo se desinteressem
delas, enquanto o exigir a necessidade desta vida.

Em referéncia as demais ciéneias que se encontram
entre os gentios, fora a histdria das coisas passadas ou

143 UTILIDADE DO CONHECIMENTO DAS CTENCIAS

presentes, ¢ pertencentes aos sentidoes do corpo, ¢ além
disso as ciéneias que se ajustam as experiéncias e
conjecturas das artes mecanicas Uteis, excetuadas tam-
bém a légica e a matemadtica, julgo nfo terem elas nada
de util.

Em todas essas ciéneias se ha de observar a maxi-
ma: “Nada com excesso”, de Teréncio (em Andriana 1,1),
sobretudo quanto as ciéncias relacionadas com o0s sentt-
dos corporais e que se desenvolvem no tempo e ocupam
tugar no espaco.

Apologia das nomenclaturas

59. Alguns escritores traduziram separadamente todoes
og termos e nomes proprios hebraicos, sirios, egipclos ¢
de qualquer lingua que puderam encontrar nasg Sagra-
das Escrituras, sem nenhuma interpretacéo. E o que fez
Eusébio na sua Histdria, para resolver as dificuldades
que se apresentam nos divinos Livros. Assim o fizeram
com a fInalidade de gue o cristdo ndo se visse obrigado a
trabalhar demais em pequenas coisas. Considero que tam-
bém sc poderia fazer tal, em outros campos, caso alguém
possuisse as qualidades necessdrias para esse empreendi-
mento, em um esforgo caritativo em favor dos irméos.
Seria a compilacdo em um velume, com a explicaciio ao
lado dos nomes ignorados pela maioria, dos animais, er-
vasg, drvores, pedras e metais e de qualquer outra classe
¢ espécie mencionada pela Escritura. Também poderia
ser felto o mesmo com 08 numeros, para que constasse,
por escrito, os motives pelos quais estfio citados na Escri-
tura. Alguns desses trabalhos, o1 quase todos, ja se en-
contram feitos por cristdos bons e doutos. Contudo, seja
pela multidide de displicentes, seja de invejosos, estéo
mantidos em sigilo e tém ficado ignorados.
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Poder-se-ia fazer um trabalho semelhante sobre o
método da discussfo ou dialética? Ignoro-o. Mas tal ndo
me parece possivel, porque no correr do texto da Escritu-
ra, acham-se os termos entrelacados 4 maneira de ner-
vos. Essa arte da dialética, entretanto, € mais til aos
leitores para dissipar e esclarecer as ambigiidades, das
quais falaremos mais adiante, de preferéncia a lhes dar
a conthecer os signos a respeito dos quais tratamos pre-
sentemente.

CAPITULO 41

Pertence aos cristdos tudo o gue 0s pugaos disseram de bom

60. Os que sdo chamados filésofos, especialmente os pla-
ténicos, quando puderam, por vezes, enunciar teses ver-
dadeiras e compativeis com a nossa fé, é preciso nio so-
mente ndo serem eles temidos nem evitados, mas antes
que reivindiquemos essas verdades para nosso uso, como
alguém gue retoma seus bens a possuidores injustos.!?
De fato, verificamos que os egipcios ndo apenas pos-
sujiam {dolos e impunham pesados cargos a que o povo
hebreu devia abominar e fugir, mas tinham também va-
sos e ornamentos de ouro e prata, assim como quanti-
dade de vestes. Ora, o povo hebreu, ao deixar o Egito,
apropriou-se, sem alarde, dessas riquezas (Ex 3,22), na

YA doutrina crista absoerveu muitos clementos da filesofia paga. Mas, como
outros Padres o fizeram antes dele, Agostinho adverte para que facamos uma
escolha e conservemos somente o que € 1itil 4 compreensio das Escrituras e a
educagdo espiritual. Assim, os elementos da cultura pagd devem ser postos a
servigo da fé. Ele explica aqui por que o eristio deve aceitar as verdades deseo-
bertas pelos pagdos. A razio é que a verdade, em qualquer parte onde sc en-
contrar, pertence ao Senhor”. Sendo assim, os cristdoes devem reivindicar de-
les, como “Injustos possuideres”, as colsas verdadeiras que eles expuseram. CF.
M, Luiza Roque, op. cit. p. 98.

i it e PR
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intencao de dar a elas melhor emprego. E nao tratou de
fazé-lo por propria autoridade, mas sob a ordem de Deus
(Ex 12,35.36). E os egipcios lhe passaram sem contesta-
cao esses bens, dos quais fazlam mau uso.

Ora, dd-se 0 mesmo em relacdo a todas as doutrinas
pagas. Klas possuem, por certo, ficcdes mentirosas e su-
persticiosas, pesada carga de trabalhos supérfluos, que
cada um de nos, sob a conduta de Cristo, ao deixar a so-
ciedade dos pagdos, deve rejeitar e evitar com horror. Mas
eles possuem, igualmente, artes liberais, bastante apro-
priadas ao uso da verdade e ainda alguns preceitos mo-
rais muito Gteis. B quanto ao culto do anico Deus, encon-
tramos nos pagdos algumas coisas verdadeiras, que sio
como o ouro e a prata deles. Nao foram os pagios que os
fabricaram, mas os extrairam, por assim dizer, de certas
minas fornecidas pela Providéncia divina, as quais se
espalham por toda parte e das quais usaram, por vezes, a
scrvico do demdénio. Quando, perém, alguém se separa,
pela inteligénceia, dessa miseravel sociedade paga, ten-
do-ge tornado cristdo, deve aproveitar-se dessas verda-
des, em justo uso, para a pregacio do evangelho. Quanto
as vestes dos egipeios, isto €, as formas tradicionais esta-
belecidas pelos homens, mas adaptadas as necessidades
de uma sociedade humana, da qual ndo podemos ser pri-
vados nesta vida, serd permitido ao cristdo tomd-las e
guarda-las a fim de converté-las em uso comum.

Exemplo dos santos Padres da Igreja

61. Alids, que outra coiga fizeram muitos de nossos bons
fiéis? Nao vemos sobrecarregado com ouro, prata, vestes
tiradas do Egito, Cipriano, esse doutor suavissimo e
beatissimo martir? Com que guantidade, Lactancio? E
Victorino, Optato, Hildrio, sem citar os que vivem ainda
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hoje? Com que quantidade, inumeraveis gregos o fizeram?
E o que executou, em primeiro lugar, o fidelissimo servo
de Deus, Moisés, instruido com toda a sabedoria dos egip-
cios? (At 7,22).

O paganismo supersticioso dos gentios, sobretudo no
ﬁowbwo em que, repelindo o jugo de Cristo, perseguia os
cristaos, ndo teria nunca dado, para que fossem participa-
das por todos estes homens, as doutrinas uteis que pos-
mzmmE.“ se tivesse suposto que iriam se voltar para o culto
do tnico Deus, por quem o culto vio dos idolos deveria
ser destruido,

Os pagios, porem, deram seu ouro, sua prata, suas
vestes dao povo de Deus, ao sair do Egito, porque ignora-
vam que esses dons passariam ao servigo de Cristo. Esse
m.wﬁo narrado no Exodo é, sem duvida EWCBP figura que
m:au.o:mm:\mu de antemdo, o que acabo de dizer, sem que
1880 1mpeca, alias, alguma outra explicacéo de igual va-
lor ou talvez ainda melhor.

CAPITULO 42

Ultimos conselhos

62. Desde o instante em que alguém, preparado dessc
medo ao estudo das divinas Escrituras, comeca a pers-
nwcﬂmme mais a fundo, h4 de conservar sempre no espi-
rito a recomendacéo do Apdstolo: “A ciéncia incha. & a
caridade que edifica” (1Cor 8,1), porque sentira @dmvmﬁm-
sar de ter saido do Egito, se nio celebrar a p4scoa, nio
.@ommaw se salvar. Nossa Pascoa é Cristo imolado. E essa
imolagée de Cristo nos ensina o que ele préprio nos diz
em alta voz, como a homens que vé penar no Egito sob o
Jugo dos farads: “Vinde a mim todos os que estais cansa-
dos sob o peso do vosso fardo e eu vos darei descanso.
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Tomai sobre vds o meu jugo ¢ aprendel de mim, porque
soumanso e humilde de coracéo, e encontrareis descanso
para as vossas almas, pois 0 meu jugo € suave e 0 meu
farde € leve” (Mt 11,28-31). E a quem se dirige Cristo, a
néo ser acs mangos e humildes de coracio, aos quais a
ciéncia nio incha e a caridade edifica? Que sc lembrem
pois dos gue naquele tempo celebravam a Pdscoa, em
imagem e sombras. Quando receberam ordem de marcar
os umbrais das portas com o sangue do cordeiro, eleg fo-
ram, por sua vez, marcados com o hissopo (Ex 12,22). Essa
erva ¢ suave e humilde, mas entretanto nada existe de
mais forte, nem de mais penetrante do que suas raizes. Q
que significa que devemos estar arraigados e fundados
ne amor, para assim ter condices para compreender com
todos os santos qual é a largura e o comprimento, a altu-
ra e a profundidade da cruz de Cristo. Entende-se por
largura, a do madeiro transversal onde as mios estio
estendidas. Por comprimento, entende-se o que vai da
terra a transversal, onde a partir das méos o corpo todo
estd fixado. Por altura, conta-se subindo da transversal
até o cume, onde se apdia a cabeca. Por profundidade, a
parte que, plantada na terra, estd escondida. Neste sinal
da cruz, encerra-se todo o programa de agéo do cristdo:
fazer o bem, em Cristo, e ficar unido a ele; com perseve-
ranga, esperar os hens celestes e ndo profanar os sacra-
mentos.

Purificados por essa vida ativa estaremos aptos a
conhecer também o amor de Cristo que excede a todo co-
nhecimento, por cujo amor ele é igual ao Pai, ele por quem
tudo foi feito, para que “sejamos plenificados com toda a
plenitude de Deus” (Ef 3,19).

Possui ainda o hissopo forca purificadora que impe-
de o pulmao inchado de inspirar orgulhosamente entu-
mescide pela ciéneia das riquezas tiradas dos egipcios.
Diz 0 Salmo: “Tu me borrifards com o hissopo e me torna-
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rel mais branco do que a neve” (Sl 51,9). E acrescenta
depois, para mostrar que o hissopo simholiza a purifica-
cao do orgulho: “E meus ossos humilhados regozijar-se-ao”
(8151,10).

CAPITULG 43

A imensa superioridade da Escritura

63. Quanto é pequena a quantidade de ouro, prata e ves-
tes tirada do Egito por esse povo hebreu em comparacio
com as riquezas que lhe sobrevieram em Jerusalém, e
que aparecem sobretudo com o rel Salomio (1Rs 10,14-
23), assim € igualmente pequena a ciénceia — se bem que
util — recolhida nos livros pagios, em comparagio com a
ciéncia contida nas divinas Escrituras. Porque tudo o que
um homem tenha aprendido de prejudicial alhures, ai
esta condenado, e tudo o que aprendeu de bom, ai estd
ensinado. K quando cada um tiver encontrado tudo o que
aprendeu de proveitoso em outros livros, descobrira mui-
to mais abundantemente ai. E 0 que € mais, o que ndo
aprendeu em nenhuma outra parte, somente encontrara
na admiravel superioridade e profundidade destas Escri-
turas.

Bem munido por essa formac&o e ndo estando mais
paralisado por signos desconhecidos, o leitor manso e
humilde de coracdo, submisso ao jugo de Cristo, carrega-
do com um fardo leve, fundado, enraizado e edificado na
caridade, podera lancar-se ao exame e a discussdo dos
signos ambiguos das Eserituras, sobre os quais, no préxi-
mo livro, eu me preparo a discorrer, conforme o Senhor
se dignar me inspirar.

LIVRO III

SOBRE AS DIFICULDADES A SEREM
DISSTPADAS NAS ESCRITURAS




A. COMO RESOLVER AS AMBIGUIDADES
EM TEXTOS TOMADOS
EM SENTIDO PROPRIO

CAPITULO 1

Breve recapitulacédo e objetivo do presente livro

1. O homem temente a Deus procura diligentemente a
vontade divina nas santas Escrituras. Pacificado pela
piedade, que nio ame as controvérsias. Munido do co-
nhecimento das linguas, que nio se veja embaragado por
palavras ¢ expressoes desconhecidas. Provido de certos
conhecimentos necessarios, que saiba identificar a natu-
reza ¢ as propricdades das colsas quando empregadas a
titulo de comparacgao. Finalmente, apoiado na exatidéo
do texte obtido por trabalho conscienciose de correcio,
que cle, assim preparado, possa dissipar ¢ reseolver as
ambigtitdades das Eserituras.

Para que possa evitar os enganos com os signos am-
biguos, procurarei ajuda-lo quanto puder, através destes
métodos, que presentemente pretendo indicar. Talvez
parecam pueris a alguns, devido 4 capacidade superior
de sua inteligéneia ou ao brilho de seu génio. Centudo,
como dizia, se ele estiver em boa disposicéio, que salba —
quante puder ser instruido por mim — que toda am-
bigiitddade da Escritura provém seja des termos toma-
dos em seu sentido préprio, seja de termos tomados em
sentido figurado. Sobre essa distingao jd falamos no Li-
vro I1.
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CAPITULO 2

O recurso as Regras de fé ¢ & Igreja

2. Quando for o sentido préprio que torna ambigua a
Eseritura, a primeira coisa a fazer ¢ verificar se nao es-
tamos pentuando ou pronunciando mal. Uma vez pres-
tada a devida atencéo, se ainda aparece incerto ao estu-
dioso como deve pontuar ou pronunciar, que ele consulte
as Regras de fé (Regula fidei) adquiridas em outras pas-
sagens mais claras da Eseritura. Ou entéo, que recorra
a autoridade da Igreja. Sobre essas Regras ja tratamos
o suficiente ao falarmos sobre “as coisas” (De rebus), no
Livro It

Mas no caso de dois sentidos, ou todos eles, caso fo-
rem muitos, resultarem ambiguos, sem nos afastarmos
da fé, resta-nos consultar o contexto anterior, ¢ o seguin-
te a passagem onde estd a ambigiiidade. Veremos por af,
entre os diversos sentidos que se oferecem, qual o melhor
ou com qual o texte mais sc harmoniza.

Ambigiiidades devidas & falsa pontuacao

3. Consideremos alguns exemplos. Seja o primeiro o de
uma pontuacdo que leva a heresia: In prinepio erat
Verbum et Verbum erat apud Deum et Deus erat. O ponto
final ai colocado muda o sentido da frase. Porque a conti-

'Agostinho proclama comumente a autoridade das trés regras da fé: a
Escriture, a Tradicio ¢ o Magistério eclesidstico em miitua subordinacfo e
harmonia. A) As Escrituras candnicas sdo uma regra indefectivel. B) Nem tudo
estd nas Escrituras e somente a Tradigio transmite-nos diversas revelagics
apostélicas, como o batismo das criangas, Mas a Tradigdo s6 é apostélica se
revestida de cardter de universalidade. O Simbolo relaciona-se com a tradigéio
oral. O intérprete da Escritura deve consulta-la como lei inviolavel. ¢ Acima
da Eseritura e da Tradigéo, estd a autoridade viva da Igreja. S6 ela nos garan-
te as Escrituras.
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nuacao: Verbum hoc erat in principio apud Deuwm ndo leva
a reconhecer que o Yerbo era Deus. Tal pontuacéoc deve
ser rejeitada em virtude da Regra de fé que nos prescre-
ve confessar a igualdade da Trindade. Pontuaremos,
portanto, deste modoe: £t Deus erat Verbum, acrescentan-
do logo a continuagio: hoc erat in principio apud Deum

(Jo 1,1

Ambigiiidades por pontuacdio duvidosa

4. Eis por outro lado, uma ambigiiidade devida a pon-
tuacdo, em que nenhum dos dois fragmentos da frase cor-
tada seja contrario a fé. Assim, para dissipar alguma
duvida, é preciso recorrer ao préprio contexto da senten-
ca. Diz o Apdstolo: “Ignoro o que escolher; porque de am-
bos os lados vejo-me solicitado: tenho veemente desejo de
partir e estar com Cristo, porque isto ¢ em muito o me-
lhor, mas permanecer na carne é necessario para vos” (Ef
quid eligam ignoro: compellor autem ex duobus, concupis-
centiam habens dissolvi, et esse cum Christo; multo enin
magls optimun: manere in carne necessarium propter vos)
(F11,23-24).

A davida é se havemos de entender: “de ambos os
lados tenho veemente desejo”, ou: “sou solicitado de am-
bos os lados”. De maneira que seja acrescentado: “tenho
veemente desejo de partir e estar com Cristo”. Mas como
sdo Paulo prosseguce dizendo: “porque isso é em muito o
melhor”, vé-ge claramente que ele diz que tinha veemen-
te desejo desse melhor. De sorte que ao ser atraido por
ambos os lados, sentia por um o desejo, e por outro a ne-
cessidade: o desejo de estar com Cristo e a necessidade
de permanecer na carne. Essa ambigiiidade resolve-se
com a simples palavra que segue: o “porque” (enim) que
se encontra no texto. Os tradutores que suprimiram essa
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palavra o fizeram levados antes pela idéia de que a sen-
tenca mostrasse que o Apostolo nfio somente se sentia
solicitado por ambos os lados, mas também sentia gran-
de desejo de ambos. A pontuacdo ha de ser a seguinte:
“Tgnoro o que escolher; vejo-me solicitado de ambos os
lados”™. E a esse ponto seguir-se: “Tenho desejo de partir e
estar com Cristo”. T como se lhe fosse perguntado por
que tinha maior desejo disso, diz: “Porque é em muito o
melhor”. Mas entdo por que se vé solicitado pelas duas
coisas? Perque a necessidade impde-se de permanceer na
terra, o que cle exprime acrescentando: “Permanccer na
carne ¢ necessario para vos”,

Casos de pontuacio facultabiva

5. Nas passagens onde nem a Regra de fé nem o con-
texto do discurso podem esclarecer a ambigiiudade, néo
h4 inconveniente algum pontuar a frase conforme qual-
quer dos sentidos que se apresentem.

E o caso para esta exortaciio aos corintios: “Tendo
estas promessas, meus carissimos, purifiquemo-nos
de toda mancha da carnc e do espirito, levando ao ter-
mo a santificagdo no temor de Deus. Acolhei-nos. Nos a
ninguém temos ofendido” (2Cor 7,1-2). Por certo, néo se
sabe como ler: “Purifiquemo-nos de toda mancha da
carne e do espirito”, concordando com aquela sentenca
do Apéstolo que disse em outro lugar: “...para ser santo
de corpo e de espirito” (1Cor 7,34). Ou entfo: “Purifi-
quemo-nos de toda mancha da carne”, e logo iniciando
uma nova sentenga com outro sentido: “Levando ao
termo a santificacio do espirito no temor de Deus,
acolhei-nos”,

Quanto a tais ambigiiidades de pontuagio, o leitor
tem toda a liberdade de adotar a que julgar melhor.

ey
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CAPITULO 3

Ambigiiidades provenientes da entoacdo na pronuncia

6. Tudo o que acabo de dizer a respeito das ambiguida-
des devidas a pontuacdo pode exatamente ser observado
também quanto &s ambigiiidades devidas a prontncia.
Porque esta, a nio ser por excesso de negligéncia do lei-
tor, pode ser corrigida pela Regra de fé ou pclo contexto.
No caso, porém, de nenhum desses meios aplicados a cor-
recilo esclarecerem a ambigiiidade, a tal ponto que o lei-
tor ainda figue na duvida, ndo havera culpa pelo modo
com que for pronunciada a frase. Vejamos um exemplo:
Realmente, sc a fé que nos faz crer ndo nos lembrar
que Decus néo se levantard como acusador de scus eleitos
e nem Cristo os condenard, alguém correria o risco de
pronunciar assim a seguinte pergunta: “Quem acusard
os eleitos de Deus?” Conforme a tonalidade da voz, a ques-
tio parecera exigir a resposta que segue afirmativa: “Deus
que justifica”. Assim também com a segunda pergunta:
“Quem os condenara?”, ha risce de ser respondido: “Je-
sus Criste que morreu”. Ora, crer nisso seria o cumulo da
deméncia. Serd, pois, preciso pronunciar a frase de tal
forma que a questdo proposta seja seguida de outra in-
terrogacdo. De fato, ao dizer dos antigos, existe entrc uma
questdio e uma interrogacdo esta diferenca: a questio,
percontatio, podem-se dar miultiplas respostas; ao passo
que & interrogagdo, interrogatio, so se pode dar uma res-
posta: sim ou néo. Que seja pronunciada pois do seguinte
modo aquela questio: “Quem acusard os escolhidos de
Deus?” A resposta deve ser dada em tom interrogativo:
“Deus que os justifica?”, com a intengéo tacita desta res-
posta: “Nao!” Do mesmo modo, apds a questio: “Quem os
condenari?”, perguntar-se-a: “Cristo Jesus que morreu?”,
ou melhor: “Que ressuscitou? que estd a destra do Pai e
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que intercede por nés?” (Rm &,33.34), tendo a intengio
tdcita de ser respondido: “Nao!”

Pelo contrario, na passagem onde o Apdstolo diz: “Que
diremos, pois? Que os gentios, sem precurar a justica,
alcancaram a justical”, se a resposta nao for afirmativa,
a sequéncia do texto faltara de coesio (Rm 9,30-31).

No entanto, com qualquer tonalidade de voz com que
se pronunciem as palavras de Natanael: “De Nazaré pode
porventura sair colsa que seja boa?” (Jo 1,46), seja em tom
afirmativo, pondo ainterrogacio unicamente nas palavras:
“De Nazaré?”, seja que se pronuncie toda a frase com diavi-
da, em tom interrogativo, en ndo vejo como distinguir, por-
que nem um nem outre sentido contraria a fé.

Casos de prondncia duvidosa

7. Podem-sedar também ambigiiidades vindas da emis-
so ambigua das silabas e, portanto, igualmente referen-
tes &4 prondnecia.

Por exemplo, acontece nesta frase da Escritura: “Co-
nheces até o fundo do meu ser: niao te estd escondido o
meu oss0 que fizeste, em segredo” (S1 139,15). Nao esta
claro se o leitor deve pronunciar a palavra os como silaba
breve ou como silaba longa. Se ele a pronunciar como bre-
ve, é para se entender a palavra como o singular de ossa
(de os, ossis, n., 0 08s0). Se a pronunciar como silaba lon-
ga, serd o singular de ora (de os, oris, n., a boca). Esse
género de dificuldade é resolvido pela investigacao da lin-
gua original. No texto grego néo vem stoma, boca, mas
estd posto: osteon, osso. E assim que, na matoria dag ve-
zes, a linguagem corrente vulgar é mais util para desig-
nar os objetos do que um vocabuldrio literdrio. Eu prefe-
riria que esse versiculo do salmo 138 viesse assim: Non
est absconditum a te ossum meum. Cometer-se-ia um bar-
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barismo, mas preferivel ao emprego de um termo mais
latino mas menos claro.?

Por vezes, é certo, a entonacfio duvidosa de uma si-
laba se discerne gracas a uma palavra vizinha perten-
cente ao mesmo periodo. E o caso destas palavras do Apds-
tolo: “... eu vos previno, como ja vos disse, que 0s que
praticam essas coisas nfo poessuirio o reino de Deus” (G1
5,21). Se séo Paulo se tivesse contentado em dizer: quae
praedico vobis, sem acrescentar: sicut praedixi, nio po-
deriamos saber, sem recorrer ao texto original, se no ver-
bo praedico, a silaba do meio seria breve ou longa
{(Praedico = eu previno; praedico = eu proclamo). Ora, é
claro que é preciso considera-la breve (eu previno), por-
que ele ndo diz a seguir: sicut praedicavi, mas sicut
proedixi.

CAPITULQ 4

Ambigiiidades devidas & maneira de expressdo

8.  Deverdo ser examinadas por este método nio somen-
te as ambigiiidades j4 assinaladas, mas também todas as
outras que néo provém da pontuacio ou da proniincia.
Vejamos a passagem do Apdstolo aos Tessalonicenses:
Propterea consolati sumus, fratres, in vobis (“Por isso, nés
somos consolados, irmios, em vés”) (1Ts 3,7). K duvidoso
se ¢ preciso entender a palavra fratres, no voeativo, ou
hos fratres, no acusativo. Por certo, nenhum desses sen-
tidos é contrario a fé. Mas sabemos que o grego nio pos-

A grande preocupagio de Agostinho ¢ pastoral: quer se aproximar de seus
ouvintes, pessoas simples, quer que entendam a palavra de Deus, quer ser
entendide, mesmo que para 1sso precise cometer um “barbarismo”. Para isso,
cede as cxigineias téenicas gramaticais: “O que nos importa o que digam os
gramaticos? Prefiro que me entendam cometendo um barbarismo a que me
abandonem nas dissertagdes eruditas” (In Ps 38,3,6).
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sul a mesma ortografia para o vocativo e o acusativo. Por
isso, consultado o texto grego, vé-se que fratres é vocativo.
I se o tradutor houvesse tido a idéia de colocar: Propterea
consolationem habuimus, fratres, in vobis (“Por isso, ti-
vemos o consolo em vos, irmios”), ele teria side menos
escravo da traducfo, mas haveria menos divida sobre o
sentido. Seria melhor ainda, sc ¢le tivesse acrescentado
nostri e fratres. Assim, ninguém duvidaria de que esti-
vesse empregando o vocativo ao ouvir: Propterea consolall
sumus fratres nostri, in vobis.

Contudo, ndo se podem permitir tais mudancas sem
perigo. E o que ocorre nesta scentenca da carta aos
Corintios: Quotidie morior, per vestram gloriam, fratres,
quam habeo in Christo Jesu (“Todos os dias morro, ir-
mios, por vossa gloria, a qual tenho em Jesus Cristo”)
{1Cor 15,31). Certo tradutor interpretou deste modo:
Quotidie morior, per vestram, juro, gloriam, porque a pa-
lavra grega (ne = per) exprime, claramente ¢ sem equivo-
co, a 1déia de juramento.

As palavras tomadas em sentido préprio, dificil e
rarissimamente podem encerrar ambigihidades — pelo
menos no que se refere aos livros das divinas Escrituras
— que nio possam ser dissipadas: pelo contexto em que
aparecem, pela busca do pensamento, do autor, por con-
frontagio de tradutores ou pelo recurso 4 lingua original
(= precedente).

B. COMO RESOLVER AMBIGUIDADES
EM TEXTOS TOMADOS
EM SENTIDO FIGURADO

CAPITULO 5

Conseqiiéncias de tomar expressoes simbdlicas
ao pé da letra

9. As ambigitidades devidas a termos figurados, sobre
as quais pretendo falar agora, exigem cuidado ¢ aplica-
¢do pouco comuns. Antes de tude, é preciso precaver-se
de tomar em sentido literal uma expressio figurada. A
respeito disso, lembramos a palavra do Apéstolo: “Aletra
mata e o espirito vivifica” (2Cor 3,8). Entender um termo
figurado como se fosse dito em sentido préprio ¢ pensar
de modo carnal. Ora, coisa alguma pode ser chamada com
mais exatiddo de morte da alma do que a submissio da
inteligéncia a carne, segundo a letra, pois é pela inteligén-
cia que o homem é superior aos animais. Com efeito, o
homem que segue s6 a letra toma como préprias as ex-
pressdes metaforicas, e nem sabe dar a significacdo ver-
dadeira ao que estd escrito com palavras proprias. Por
exemplo, quando alguém, ao escutar a palavra “sabado”,
nao se lembra de outra coisa a néo ser de um dos sete
dias que continuamente retorna no desenrolar do tempo.
Ou, por acaso, ao escutar a palavra “sacrificio”, seu pensa-
mento nio for além da oferta tradicional de animais imo-
lados e dos frutos da terra oferecidos.

Na realidade, € para a alma uma escravidio de cau-
sar pena, o tomar os signos pelas coisas e se sentir im-
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potente de erguer o olhar da inteligénceia acima da cria-
cdo temporal, a fim de enché-lo da luz eterna.

CAPITULO 6
Serviddo dos israelitas « signos ttets

10. A servidido gque o povo judeu conservou em relacfo
aos signos era muito distinta da que costumavam obser-
var as demais nacdes. Pois a submissio dos hebreus as
coisas temporais ndo os impedia de glorificar o Deus Uni-
co, em tudo. E ainda que tomassem os signos das realida-
des espirituais, ignorando o que esses signos representa-
vam, entretanto, tinham gravado em sua alma que com
tal servidao agradavam ao anico Deus do universo, ain-
da que sem o ver. Egse cuidado da observéncia da Lei
era, como disse o Apdstoelo, como a de criangas submissos
a um pedagogo (Gl 3,24s%). Eis por que os judeus que se
apegavam comn obstinagfo a tals signes nio puderam su-
portar o Senhor Jesus que menosprezava esses signos,
ao ter chegado o tempo de revelar o sentido deles (Mt
12,2). Dal, as calinias que os dirigentes do povo levanta-
ram contra ele, por exemplo, sob o pretexto de Jesus
curar num dia de sdbado (Lc 6,7). Quanto ao povo — ape-
gado a tais signos, que tomava como sendo a prépria rea-
lidade —, ndo acreditava que o Senhor Jesus fosse Deus,
nem que tivesse sido enviado por Deus, ja que se recusa-
va a obedecer &s suas ¢hservincias. Em compensacao, os
que acreditaram, e constituiram a primeira Igreja de Je-
rusalém, mostraram a grande utilidade trazida pela ob-
gervancia desses signos, que equivalia a estarem sob a
autoridade de um pedagogo. It essa a finalidade dos sig-
nos: terem szido impostos temporariamente aos servos.
Serviu para sujeitar ao culto do unico Deus, eriador do

o e
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céu e dd terra, o pensamento dos que observavam a Lei.
Sem duvida, os judeus, por estarem muito préximos das
realidades espirituais (se bem que ignorando como com-
preender espiritualmente suas ofertas e simbolos tempo-
rais e carnais), aprenderam a vencrar ao Deus eterno,
Esses judcus estavam, pois, tdo bem dispostos a receber
o Hspirito Santo, que foram vistos a vender todos os seus
bens e depositar aos pés dos Apistolos para serem distri-
buidos aos indigentes. Consagraram-se sem reserva a
Deus, como novo templo do qual o antigo néo cra sendoe a
imagem terrestre.

CAPITULO 7

Serviddo dos gentios a signos (niteis

11. Nio esta escrito que alguma igreja dos gentios te-
nha feito & mesma coisa. Isso porque os gentios, tendo
tido por deuses as estatuas feitas por maos dos homens,
nio se encontravam téo perto da verdade como os judeus.
Se, de vez em quando, alguns pagios pretenderam consi-
derar as suas estdtuas apenas como signos, entretanto
sempre as destinavam ao culto de alguma criatura. Com
efeito, de que serve, por exemplo, que a estdatua de Netuno
nfo seja considerada como deus, mas como sinal do mar
todo, e até de todas as dguas que brotam das fontes? Ag-
sim descreveu nestes termos — se tenho boa meméria —
um dos poetas pagios:

“Tu, 6 pai Netuno, em cuja cabeca branca
ressoam sob o mar bravio,

de tua barba perene corre sem fim

0 vasto oceano, € promanam os rics

de tua cabeleira” (autor desconhecido).
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Tal poema ndo passa de uma bolota sob cuja casca
fina chocalham pedrinhas sonantes. Mas bolotas é alimen-
to ndo dos homens e sim dos porcos. Quem conhece o evan-
gelho entendera o que digo (Le 15,16: a parabola do fitho
pradigo).

Sim, de que me serve que a estdtua de Netuno se
refira aquele significado a ndo ser para me fazer passar
de um culto idoldtrico a outro? Para mim, esta tio longe
de Deus uma estatua qualquer como todo o mar. Confes-
so, entretanto, que estio muito mais submergidos no erro
08 que tomam as obras dos homens como seus deuses, do
gue 0s que tomam as obras de Deus como idolos.

Quanto a nos, é-nos prescrito (Dt 6,5) amar e honrar
a um 6 Deus, criador de todos os seres. SAo og pagéos
que veneram suas estdtuas como Deus ou como signos e
imagens de deuses.

Se, pols, é serviddo carnal tomar um signo instituido
utilmente com a finalidade de significar algo em lugar da
propria realidade, quanto mais o serd tomar sinais de
coisas inuteis pela préopria realidade. Pois, ainda que os
sinais fossem bem identificados com as coizag que signi-
ficam e ¢ espirito obrigado a prestar-lhes culto, este nao
deixaria por isso de carregar uma carga servil e carnal,
nem escaparia ao véu que encobre a realidade.

CAPITULO 8

A libertacdo dos judeus e e dos gentios

12. A liberdade crista libertou os liames dos que ela en-
controu submetidos a sinais uteis, mas que, por assim
dizer, estavam perto da verdade. Ao interpretar esses si-
nais, essa verdade elevou-os em direcdo a inteligénceia dos
mistérios que significavam. Tendo-os libertado, foram
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formadas as igrejas dos fiéis israelitas. Contudo, em re-
lacdio aos que a liberdade cristd encontrou submetidos a
sinais inuteis, ela rejeitou esscs sinais e Ltornou-o0s sem
efeito, ndo somente o culto servil operado por tais sinais,
mas ainda tudo mais de vao que ostentavam. E arran-
cando as nagdes pagés da corrupcio devida 4 multidao
de falsos deuses, chamados pela Escritura fregiientemen-
te, e com propriedade, de fornicacéo, assim proceden para
erguer sua inteligéneia ao sentido espiritual e leva-log ao
culto do unico Deus.

Nio foi para os submeter no futuro a outros sinais
— uteis que fossem — mas antes para exercitar o espiri-
to deles numa compreensdo espiritual.

CAPITULO 9

Os stnais eristdos

i3. Sob a servidao do sinal vive quem faz ou venera uma
coisa simbdlica sem saber o que ela significa. Mas quem
faz ou venera um signo atil instituido por Deus, cuja vir-
tude e significacao entende, ndo venera o visivel e transi-
tério, mas aquele a quem todos esses signos se referem.
Ora, tal homem revela-se um ser espiritual e livre, até o
do tempo da serviddo do Antigo Testamento. Pois nesse
tempo ainda néo era conveniente ser desvendada a razio
desses signos a espiritos carnais, visto que deviam eles
estar submetidos a tal jugo. Portanto, espirituais foram
0s patriarcas e os profetas e todas as personagens do povo
de Israel por quem o Espirito Santo concedeu-nos o
auxilio e consolo das Escrituras. Em nosso tempo, quan-
do pela ressurreigdo de nosso Senhor brithou clarissimo
o signo de nossa libertacéo, nfo estamos mais oprimidos
pelo pesado encargo de submeter-nos aqueles signos pri-
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mitives, porque agora os entendemos. Pois o mesmo Se-
nhor e os ensinamentos dos apdstoles transmitiram-nos
nio mais uma multiddo de sinats, mas um nimero bem
reduzido. Sio muito fdceis de serem celebrados, de ex-
cepcional sublimidade a serem comprecndidos, e a serem
realizados com grande simplicidade. Tais sédo: o sacra-
mento do batismo e a celebracio do corpo e sangue do
Senhor. Quando alguém os recebe, bem instruido, sabe a
que se referem e, por conseguinte, venera-os com liber-
dade espiritual e nfo com servidio carnal.

Ora, assim como o fato de se apegar materialmente
aletra e aceitar os signos, em vez da realidade que signifi-
cam, denota debilidade servil; do mesmo modo, interpre-
tar v& e inutilmente os simbolos é préprio do erro licen-
cioso. Por certo, quem, sem compreender a significacéo
de um signo, entende contudo que é um sinal, ndo esta
sob o jugo da serviddo. Vale mais sentir-se sob o jugo de
sinais desconhecidos mas titeis, do que interpreté-los inu-
tilmente erguendo a cerviz altiva e caindo nos lagos do
erro ao pensar ter fugido do jugo da servidio.

CAPITULO 10

Reconhecimento das expressdes figuradas

14. Ao lado da observacio que fizemos de néo tomar
uma expressio figurada, isto ¢, metaférica, como expres-
sao de sentido proprio, é preciso acrescentar também a
de ndo tomar uma expressio de sentido préprio como
figurada. Logo, a primeira coisa a ser feita € demons-
trar o modo de descobrirmos se a expresséio € prépria ou
figurada. Eis, em uma palavra: tude o que na palavra
divina ndo puder se referir ao sentide préprio, nem a
honestidade dos costumes, nem a verdade da fé, esta
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dito que devemos tomar em sentido figurado. A hones-
tidade dos costumes tem por fim o amor de Deus e do
proximo; a verdade da fé visa ao conhecimento de Deus
e do préxime. Quanto & esperanca, cada um a tem di-
versamente, em sua préopria consciéncia, conforme sen-
te que avan¢a em direcdio ao amor e ao conhecimento de
Deus e do préximo. Todas essas questoes ja foram trata-
das no Livro L.

Relatividade do julgamento humano

15. Mas como o género humano propende a julgar os
pecados néo pela gravidade da propria paixio, mas, ao
contrario, pelo costume e uso de seu proprio tempo, su-
cede, na maioria das vezes, que cada um dentre os ho-
mens somente julga condendveis os atos que as pessoas
de seu pais ¢ seu tempo tomaram o habito de reprovar ¢
condenar. lgualmente, s6 consideram dignos de aprova-
cdo e louvor os atos admitidos pelo costume de secus
concidadaos. Em conseqliéncia, quando a Escritura pres-
creve um ato que repugna ao hébito dos ouvintes, ou
condena outro ato que eles admitem, logo os que tém o
espirito submisso & autoridade do tempo consideram gue
haja ai uma locucdo figurada.

Ora, a Escritura nio prescreve nada a nao ser a ca-
ridade. Nada condena a nfo ser a concupiscéncia, E é por
csse meio que ela forma os costumes dos homens.

[gualmente acontece que, quando o espirito ji pos-
sui preconceitos e opinides erréneas, qualquer outra opi-
nifio afirmada pela Escritura é considerada pelos homens
como expressio figurada. Ora, a Escritura 36 afirma a fé
catolica em todas as coisas passadas, futuras ou presen-
tes. B todo essge ensino sé tem uma finalidade: fortalecer
a prépria caridade e extinguir a cupidez.
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Critério de julgamento: a caridade vencendo
a concupiscéncia

16, Chamo caridade ao movimento da alma cujo fim é a
fruigdo de Deas por ele prioprio, e a fruicdo de g1 préprio e
de préxime por amor de Deus. Chamo, ao contrarioe, con-
cupiscéncia ao movimento da alma cujo fim é fruir de si
préprio, do proxime e de qualquer objeto sensivel, sem
referéncia a Deus. G que a concupiscéncia desordenada
executa para corromper a alma e o corpo chama-se igno-
minia. Il o que executa para causar danc ao préximo
chama-se delito. E al estio as duas fontes de todos os
pecados. Mas a ignominia € anterior aos delitos, na or-
dem do tempo. E quando a ignominia ou vicios debilitam
a alma e areduzem a certo grau de indigéneia que a alma
comete delitos. K comete-os para eliminar os impedimen-
tos que se opéem aos préprios vicios ou para conseguir
comparsas em suas satisfaces.

De modo semelhante, o que a caridade executa em
beneficio préoprio chama-se utilidade. O gue faz pelo bem
do préximo chama-se benevoléncia. Aqui precede a utili-
dade, porque ninguém pode beneficiar outrem se nfo pos-
suir algum bem.

Quanto mais for destruido o reino da concupiscén-
cia, tanto mais aumentard o da caridade.

CAPITULO 11

Primeiro principio: constatar a destruigdo
da concupiscéncia

17. Em conseqliéncia, tudo o que se 1é de rigoroso e por
assim dizer de durc nas palavras e nas acgbes postas nas
santas Escrituras, por conta de Deus e de seus santos,
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tem por finalidade destruir da concupiscéncia. Se o texto
for claro, ndo é preciso relaciond-lo a outra coisa como se
estivesse em sentido figurado. Assim, por excmplo, se da
com estas palavras do Apéstolo: “Com tua obstinacio e
com teu coracgdo impenitente, acumulas ira para o dia da
ira e da revelacao da justa sentenca de Deus que retri-
buira a cada umn segundo suas obras: a vida eterna para
aqueles que pela constancia do bem visam a gléria, & hon-
ra e a incorruptibilidade; a ira e a indignacao para os
egolstas, rebeldes & verdade e submissos a injustica. Tri-
bulagéio e angustia para toda pessoa que pratica o mal,
para ¢ judeu em primeiro lugar, mas também para o gre-
go” (Rm 2,5-9). Todas essas palavras sio dirigidas aos
(Jue perecerao com a sua concupiscéncia, porque néo qui-
seram venceé-la.

Entretanto, quando o reino da concupiscéncia é des-
truido no homem em vez de o dominar, o Apéstolo lhe diz
em linguagem bem clara: “Os que sédo de Cristo Jesus
crucificaram a carne com suas paixdes e seus desejos”
(Gl 5,24),

Por certo, hd nessas passagens alguns termos empre-
gados metaforicamente, como: “a ira de Deus” e “crucifica-
ram a carne”. Mas nao séio tdo numerosas, e pelo modo
como estio empregadas ndo chegam a esconder o senti-
do, nem a constituir alegoria ou enigma, ao que chamo
propriamente de expressio figurada.

Quanto a estas palavras dirigidas a Jeremias: “Vé!
lu te constituo neste dia sobre as nacgées ¢ sobre os rei-
110s para arrancares e para destruires, para extermina-
res e para demolires” (Jr 1,10}, sem divida alguma, sdo
todas elas inteiramente figuradas e devem ser relaciona-
das a finalidade que acabamos de explicar.
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CAPITULO 12

Segundo principio: verificar com que intencdo
é realizada a agdo

18. Devem ser tomadas como expressdes figuradas as
palavras e agdes pretensamente consideradas pelos igno-
rantes como iniglidades em referéncia a Deus ou a ho-
mens, cuja santidade a prépria Escritura nos recomenda.
Essas palavras e agdes encerram segredos que preclsam
ser esclarecidos para a preservacdo da caridade.

De fato, um homem é considerado penitente ou su-
persticioso quando se serve dos bens passageiros com
moderacdo maior do que a habitual entre as pessoas com
quem convive. K, por outro lado, quem se serve desses
bens passageiros ultrapassando os limites do habitual das
pessoas honestas com quem convive, é considerado vicia-
do, a ndo ser que esteja a manifestar algo simholico.

Em todos esses casos, verifica-se gue a culpa ndo esta
no uso das coisas, e sim na paixao viciosa daquele que
delas se serviu. Assim, nenhuwm homem de juizo pensara
de modo algum que a mulher que ungiu os pés do Senhor
com o ungiiento precioso (Jo 12,3), o tenha feito da ma-
neira como costumavam fazer com os pés dos homens
Juxuriosos e corrompidos nos banquetes lascivos, coisa
de que temos horror. Pois o bom odor é a boa reputacéo
que cada um obtém pelas obras de uma vida santa ao
caminhar nos tracos de Cristo, derramando, por assim
dizer, sobre seus pés o mais precioso dos perfumes.

Assim, um ato que realizado por outras pessoas é na
maioria das vezes ignominia, torna-se na pessoa de Deus
ou de um profeta sinal de valor.

Certamente, uma coisa ¢ a unido com uma mulher
que se entrega a prostituicdo numa civilizacao deprava-
da, e outra coisa a pregacao do profeta Oséias (1,2). Do

169 AMBIGUIDADES... EM SENTIDO FIGURADO

mesmo modo, é verdade que se desnudar num banguete
de pessoas bébadas e dissolutas ¢ uma iniqiiidade, mas
ndo é por isso que sefa ignominia desnudar-se por oca-
siao do banho.

Como discernir a intenc@o

-
-

19. E preciso, pois, considerar cuidadosamente o que é
conveniente em relacdo a lugar, tempo, pessoas, para nao
condenar temerariamente as inigiiidades. Pode aconte-
cer, de fato, que um homem sdbio saboreie um manjar de
alto preco sem nenhum vicio de gula ou voracidade. Ao
contrario, um homem insensato pode arder de gula mui-
to forte por um prato dos mais vis. Além do mais, todo
homem prudente prefere comer um peixe & maneira do
Senhor (Le 24,43), do que lentilhas 4 maneira do neto de
Abrado (Gn 25,34), ou cevada & maneira dos jumentos. A
maioria dos animais, alids, nfo é mais temperante do que
nas, pelo fato de se nutrirem de alimentos mais simples
que 0S NoSsos.

Em todas as coisas dessa ordem, na verdade, nfo éa
natureza dos objetos de que nos servimos, mas o motivo
que nos leva a usar deles e a maneira com que os deseja-
mog, ocaslonard que nossos atos sejam aprovaveis ou con-
siderados maus.

Compreender os costumes permitidos no Antigo Testamento

20. Osjustos de antigamente imaginavam o reino celes-
te contemplando o reino terrestre e o anunciavam desse
modo. A necessidade de ter posteridade isentava de cul-
pa o costume de um homem possuir muitas esposas ao
mesmo tempo (Gn 16,3; 25,1; 25m 5,13). Mas pelo fato de
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a mulher nfo ser mais fecunda por ter muitos maridos,
nao era honesto para ela ter varios maridos. Ao contra-
rio, era torpeza de meretriz prostifuir-se por dinheiro ou
para ter filhos.

A Escritura ndo culpa o que nessa ordem de costu-
mes praticavam os justos daquele tempo, alids sem
licenciosidade, ainda que sejam costumes impossiveis de
sercm praticados agora, sem tendéncia libidinosa.

Tudo o que de analogo vem narrado na Escritura deve
ser tomado ndo sé em sentido préprio ou histérico, mas
também em sentido figurado e profético, e ha de ser in-
terpretado tendo como finalidade o0 amor, seja o de Deus
e do proximo, seja o de ambos ao mesmo tempo.

Qutrora, entre os antigos romanos, trazer uma tani-
ca longa de mangas compridas era coisa considerada in-
fame, ao passo que hoje, entre as pessoas bem nascidas,
ndo trazer tal tinica é uma vergonha. Kstd ai uma prova
de que, em todos os demais usos que fazemos das coisas,
se ha de procurar evitar a paixdo que abusa perversa-
mente dos costumes autorizados no meio em que vive-
mos e que também muitas vezes exorbitam os limites,
fazendo aparecer de modo vergonhoso e manitesto as con-
cupiscéncias até entao comprimidas sob o véu dos costu-
mes adotados.

CAPITULO 13
Critério justo para @ agdo

21. Assim, tudo o que estd conforme aos costumes da
sociedade em que temos de viver neste mundo, quer por
necessidade, quer por aceitarmos livremente tal convi-
vio, que tudo seja regrado por homens de alta virtude em
vista da utilidade e do proveito do povo. Que isso se dé
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diretamente, como convém em nosso caso, ou em figura,
como foi permitido aos profetas.

CAPTTULO 14

Erro dos que pensam ndo haver justica subsistente

22. Quando as pessoas, que ignoram costumes diferen-
tes dos seus, léem certos fatos, julgam-nos torpezas, a
nio ser que sejam instruidos pela autoridade da Eseritu-
ra. Egsas pessoas nfo sio capazes de tomar consciéncia
que tudo em seu proprio modo de viver (casamento, ban-
quetes, vestudrio e qualquer outra maneira humana de
se alimentar e se entreter) podera parecer, aos que vive-
rem em outros tempos, como torpezas.

Certos homens, adormecidos ou, por assim dizer, nao
inteiramente possuidos pelo sono da estultice, mas sem
poderem despertar para a luz da sabedoria, em face da
inumeravel variedade de costumes, julgaram néo poder
existir uma justica subsistente em si propria, mas que
para cada nacdo seus préprios costumes seriam os jus-
tos. Ora, como os costumes séo diferentes em cada povo e
a justi¢a deve ser invariavel, pareceu-lhes evidente néo
existir justica por si prépria, em parte alguma. Nao com-
preenderam que hd uma maxima — para néo citar sendo
uma: “Nédo facas a outro o que nio queres que te facam”
{Tb 4,16; Mt 6,12), que ndo pode variar em absoluto, por
muita que geja a variedade das nagbes.

Todas as ignominias extinguem-se ao referencial do
amor de Deus; todos os delitos desaparecem ao referencial
do amor do proximo. Por certo, ninguém quer que sua mo-
rada seja deteriorada. Que nio deteriore, pols, a morada
de Deus, 1sto &, a si prdprio. E igualmente como ninguém
quer que lhe causem dano, que néo prejudique aos outros.
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CAPITULO 15

Terceiro principio: exaltar o triunfo do reino da caridade

23. Assim, depois de ter sido destruida a tirania da con-
cupiscéncia, que reine a caridade com as leis justissimas
do amor de Deus por causa de Deus, e do amor de st proprio
e do préximo por amor de Deus. Por 1ss0, eis a regra a ser
ohservada nas expressoes figuradas: é preciso examinar o
que se 1é com minuciosa atengfo, até que a interpretagéo
seja conduzida a esse fim: o reino da caridade. Mas caso a
dita expressio ja possuir diretamente esse sentido, ndo se
pense, pois, que ai exista expresséo de sentido figurado.

CAPITULO 18

Quarto principio: tudo interpretar pelo critério da caridade

24. Se a Escritura apresenta expressio que proibe seja
uma ignominia, seja um delito; ou, por outro lado, que
ordene seja um ato de benevoléncia ou de utilidade, essa
expressaoc nido estd em sentido figurado. Se, ao contrario,
ela ordenar seja uma ignominia, seja um delito, ou proi-
bir seja um ato de benevoléncia, seja de utilidade, essa
expressdo estd em sentido figurado.

“Se ndo comerdes a carne do Filho do homem e ndo
beberdes o seu sangue, nio tereis a vida em vos” (Jo 6,54).
Aqui, parece ser ordenada uma ignominia ou delito. Mas
al se encontra expressio simboélica que nos prescreve co-
mungar da patxde do Senhor e guardar, no mais profun-
do de nés préprios, doce e salutar lembranca de sua car-
ne crucificada e coberta de chagas por nés.

A Escritura diz: “Se teu inimigo tiver fome, da-lhe
de comer, se tiver sede, da-lhe dgua para beber” (Pr 25,21).
Tal prescri¢do, sem nenhuma duvida, prescreve ato de
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benevoléncia. Mas o que segue: “Porque assim amontoa-
ras brasag vivas sobre a sua cabeca” (Pr 25,22, Rm 12,20),
parece que ordena ato de malevoléncia. Ndoc hesites, pois,
em dizer que ai estd uma férmula figurada. Poder-se-4, é
verdade, dar dupla interpretacéio: esta prescrito, por um
lado, de causar dano, e por outro de prestar servico. En-
tretanto, vale mais que, por caridade, prefiras a inter-
pretacio de benevoléncia, Desse modo, compreenderas
que as brasas vivas sao gemidos ardentes da peniténcia
com os quais se cura o ergulho do infeliz, aflito por ter
gido inimigo daquele gue lhe aliviou a miséria.

Deigual modo, quando o Senhor diz: “Quem ama sua
alma, perdé-la-a” (Jo 12,25), é preciso nfo pensar que ele
proibe ato de utilidade — aquele que cada um tem o de-
ver de cumprir ¢ que consiste em preservar sua alma. A
expressdo “perdé-la-a” foi dita em sentido figurado. Sig-
nifica que se deve renunciar definitivamente ao uso que
se faz atualmente da prépria alma, isto &, o uso indevido
e maldoso pelo qual ela se inclina para og beng temporais
e a impede de buscar os bens eternos,

Foi escrito: “Da ao misericordioso e n&o protejas o
pecador” (Eclo 12,4). A segunda parte desta frase “néo
protejas o pecador” parece proibir a benevoléncia. E para
compreender que “pecador” foi posto al em sentido figu-
rado, em lugar de “pecado”, e portanto esta dito para niao
proteger a falta do pecador.

CAPITULO 17

Lembrar gue nem « todos se pede ¢ mesma coisa

25. Eis o que acontece muitas vezes: quem se encontra
ou pensa se encontrar em um grau superior de vida
espiritual julga que os preceitos dados para os graus in-
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feriores foram formulados em sentido figurado. Por exem-
plo, se alguém abragou o celibato e se fez eunuco por amor
ao reino dos céus (Mt 19,12), pretende ser preciso tomar,
nao em sentido préprio, mas no figurado, todas as pres-
cricdes dadas nos santos Livros sobre a maneira de amar
e guiar sua esposa. E se alguém decidiu néo casar sua
fitha e a conservar virgem, esforca-se por interpretar como
expressio figurada esta palavra: “Casa a tua filha e te-
rds cumprido uma grande tarefa” (Eclo 7,27).

Acrescentemos, pois, isto as observagdes que ja fize-
mos sobre a maneira de entender as Escrituras: é preci-
s0 saber que certos preceitos sdo comuns a todos e ou-
tros sfo particulares a classes diferentes de pessoas. Isso
para que o remédio da doutrina ndo se estenda somente
ao estado geral de satide moral, mas também a docnga
propria de cada membro. Por certo, deve ser curado em
seu estado préprio quem nfo pode ser elevado a estado
superior.

CAPITULO 18
Ter em conta os costumes da época

26. Ha outro perigo a ser evitado: é o de pensar talvez
que se possa transferir a nosso tempo atual, para o uso
de nossa vida, o que no Antigo Testamento, em razao da
condicdo daqueles tempos, nfo era nem ignominia nem
delito, ainda que ndo se tome a expressdo em sentido fi-
gurado, mas no proprio. Na verdade, ninguém pensara
desse modo, a nio ser que esteja dominado pela concupis-
céneia e busque nas Escrituras apoio para se ] ustificar.’

9Na terminologia agostiniana ha trés palavras (cupiditas, libide e con-
eupiscentia) que se traduzem costumeiramente por concupiscénela, mas a qual
na realidade nfo corresponde igualmente aos trés termos latinos. Cupiditas
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E justamente a Escritura, que foi feita para destruir o
mal! E sec um desgracado assim pensar é porque nio com-
preendeu que tais fatos foram postos la para servir de
ilcdo aos homens que possuem um ideal. Estes, sim, véem
salutarmente que os costumes, que eles reprovam, po-
dem ter bom uso, ¢ os que eles abragam podem ser conde-
naveis. Sob a condigao, todavia, de serem purificados pela
caridade agueles costumes, e estes estarem corrompidos
pela paixéo.

O problema da poligamia no Antigo Testamento

27. Se é verdade que, em razdo das circunstancias, um
homem pode usar na castidade muitas esposas, é verda-
de também que outro pode usar com sensualidade uma
s6. Com efeito, cu aprovo mais quem usa a fecundidade
de muitas mulheres por outro fim do que o de gozar de
uma s0, por fing carnais. O prinmeiro procura uma utili-
dade apropriada as condic¢des de seu tempo. O segundo
satisfaz a sua concupiscéneia enlacada em voluptuo-
sidades temporais. Assim, os homens a quem o Apéstolo
concede, por tolerincia, um comércio carnal, para evitar
a fornicacio, com sua unica esposa (1Cor 7,2), estdo num
grau mais baixo na ascensfo a Deus, do que os homens
que, embora tendo diversas esposas, tinham unicamente
em vista, em seu relacionamento com elas, a procriagio
de filhos. Assemelhavam-se por ai com o sabio que, no
beber ¢ no comer, tem unicamente em vista a saude do
corpo. E porque, se eles tivessem vivido durante a vinda

envolve tudo, todo o amer impure que nfo seja a caridade. Libido faz referén-
cia mais declarada ao sexual, no sentido em que Freud o empregou. Concupis-
céncig ja tem sentido mais restrito de tendéncia de tipo sensual, Cf, Fr, José
Moran, OSA., A Cidade de Deus, BAC XVI, p. 5, nota 2,
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do Senhor, quando “n&o era tempo de espalhar pedras,
mas tempo de as ajuntar” (Ecl 3,5), eles ter-se-iam logo
feito eunucos pelo reino dos céus. Isso porque g6 ha difi-
culdade na privacdo quando héa concupiscéncia na posse.
Por certo, esses homens sabiam que — inclusive quanto
as suas esposas — abusar das relacoes era luxiiria. Teste-
munho disso é a oracdo de Tobias, quando se uniu & sua
esposa: “Senhor Deus de nossos pais, bendigam-te o céu
e aterra, o mar e as fontes, 0s rios e todas as tuas criatu-
ras que neles se encerram. Tu fizeste Addo do limo da
terra e deste-lhe Eva por auxiliar. Ora, tu sabes, Senhor,
que nio ¢ por motivo de paixdo que eu tomo esta minha
irmA por esposa, mas s6 pelo desejo de ter filhos, pelos
quais o teu nome seja bendito pelos séculos dos séculos”
{Th 8,7-9).

CAPITULO 19

Os sensuais ndo acreditam no temperanca

28. Os que com desenfreada sensualidade andam de
adultério em adultério; ou os que se cxcedem da medida
conveniente para a procriacio de filhos nas relacdes com
a prépria esposa e acumulam com sem-vergonhice abso-
luta, de inumana intemperanca, num excesso escandaloso
de libertinagem servil, tais homens ndo créem ser possi-
vel que os justos antigos pudessem ser capazes de rela-
cionar-se com temperanca com milltiplas mulheres, pra-
ticando o sexo conforme o uso do tempo, apenas para a
propagacdo da espécie. E o que os homens viciados néo
praticam sequer com a sua Uinica esposa, presas gque es-
téo pelos lacos da sensualidade, eles julgam que tenha
sido totalmente impossivel ser praticado com muitas
mulheres.
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Néo medir o valor dos outros pelo seu proprio

29a. Essas pessoas poderao também dizer que néo con-
vém honrar nem louvar os homens bons e justos, porque
eles préprios, quando sdo honrados ¢ louvados, se enchem
de orgulho. E tais elogios os tornam mais avidos da
maior vangloria, quante mais tanto com freqiiéncia e
abundincia sopra o vento suave da lisonja. Esse vento os
faz ficar téo leves, que a brisa da fama — seja ela préspe-
ra ou adversa — precipita-os na voragem das torpezas ou
ainda os faz colidir contra a rocha dos delitos. Que eles
possam constatar quanto é arduo e dificil nfio se deixar
levar pelo engodo das lisonjas, nem se deixar atravessar
pelo dardo das palavras injuriosas!

Em conseqiiéncia, que ninguém meca o valor dos ou-
tros pelo seu préprio.

CAPITULO 20

Os justos ndo conheceram a tirania do sensualidade

29b. Esses homens maldizentes devem crer gque nossos
apdstolos nio se encheram de orgulho, quando admira-
dos pelos outros nem ficaram abatidos, quando despre-
zados por eles. Por certo, nenhuma dessas duas tenta-
¢oes lhes faltou, pois se viam cumulados de elogios pelos
crentes e cobertos de ultrajes por seus perseguidores.
Assim como eles se serviram dessas provagdes, conforme
as circunstancias, sem se corromper, do mesmo modo 0s
justos antigos, segundo o uso do tempo, relacionavam-se
com as mulheres para a procriacio, sem sofrer a tirania
da sensualidade, da qual s&o escravos os que nfo créem
nessa possibilidade.
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30a. I por esse motivo que nada podia reter a ira im-
placavel por seus fithos, quando vinham a saber que
esses filhos tinham atentado ou viclado alguma de suas
mulheres ou concubinas, se acaso tal fato se tivesse pro-
duzido.

CAPITULO 21
O caso do rel Davi

30b. Contudo, tende orei Davi sofrido tal afronta da parte
de um de seus filhos (Absal&do}, impio e desnaturado, ndo
somente suportou cssa insoléncia, mas ainda chorou a
sua morte (25m 19,1). Com efeito, Davi nfio se sentia
preso pelos lacos de civme carnal. O que o perturbava
néo eram as injirias recebidas, mas os pecados do filho.
De fato, cle tinha proibido que o matassem no caso de o
vencereni, para assim dar ocasifio ao insubmisso de se
arrepender. Nio se tendo realizado, porém, seu desejo,
ele chorou o filho, ndo porque a morte o privara dele, mas
perque sabia a que penas seria precipitada sua alma,
tdo impiamente aduiltera e parricida. Isso se comprova
porgue anteriormente, por outro fithe inocente, Davi afli-
giu-se durante a enfermidade, mas alegrou-se pela
morte.

31. Eis um fato que mostra claramente com que modera-
¢io e com que temperanca os justos antigos usavam de
suas esposas. O mesmo rei Davi, levado pelo ardor de
sua idade e a prosperidade de sua situacio material,
arremeteu-se ilegitimamente sobre uma mulher e, além
do mais, ordenou que matassem o marido dela. Foi, en-
téo, censurado pelo profeta (25m 12,1ss), que vinde a ele
para o convencer do pecado, lhe pbs sob os othos um caso
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analogo. Um pobre possuia apenas uma ovelha, ao passo
que seu vizinho possuia grande nimero delas. E esse rico,
tendo recebido a visita de um héspede, ofereceu-lhe a re-
feicdo a unica ovelha de seu pobre vizinho, em vez de
uma das suas. Davi, indignado contra tal homem, orde-
nou quc 0 matassem e que dessem ao pobre quatre novas
ovelhas. Ora, ele pronunciou por ai sua propria condena-
cdo, sem o saber — ele que tinha pecado sabendo o que
fazia. E quando sua culpabilidade foi-lhe manifestada e
quc o castigo divino lhe fol anunciado, reparou seu peca-
do pela peniténcia. Cumpre notar que, nesta pardhola,
unicamente é referido o adultérto pela ovelha roubada do
vizinho pobre. Mas a morte do marido da mulher néo é
referida, isto €, o homicidio do pobre possuidor da dnica
ovelha; sem ddvida, por falta de analogia. Davi ndo é in-
terrogado sobre isso. A sentenca de sua condenacao sé
nomeia o adultério. Compreende-se, pois, quio grande
fora sua temperanga na posse de mualtiplas mulheres, pelo
fato que ele se obriga a punir-se a si proprio pelo excesso
cometido contra uma s6. Portanto, nesse homem a pai-
xfoimoderada nao era habitual, mas passageira. Por isso,
o profeta chama a essa paixdo ilicita de “hdspede”. Eu
nao disge, com efeito, que o rico tinha servido a seu rei a
ovelha do vizinho, mas que a tinha servido a um hdspede
(2Sm 12,4).

Bem ao contrario, com Salomao, o filho de Davi,
essa paixdo fol senhora soberana. A Escritura nio se
cala a respeito disso, pois o culpa de excessivo amor pe-
las mulheres (1Rs 11,1). Assim, depois de ter consegui-
do a sabedoria pelo amor espiritual, perdeu-a pelo amor
carnal.
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CAPITULO 22

Quinto principio: ndo imitar atualmente os costumes
do Antigo Testamento

32. Logo, ainda que quasc todos os feitos relatados no
Antigo Testamento possam ser entendidos ndo em senti-
do prépric unicamente, mas também no figurado, se o
leitor os tiver tomado no sentido literal — pois 0s que
praticaram tais feitos sao louvados, nao obstante serem
estes incompativels com 0s costumes dos homens de bem,
desde a vinda do Senhor, pelos fiéis aos preceitos divinos
-—, que esse leitor recorra ao sentido figurado para os
compreender melhor, Ndo imite, entretanto, na pratica
esses costumes. Porque ha muitos desses feitos que, na-
quela época, foram cumpridos por dever, mas agora nao
podem ser praticados sendo por paixéo.

CAPITULO 23

Sexto principio: desculpar com humildade
as faltas dos antigos

33. Se acontecer de o leitor ler alguns pecados cometi-
dos por grandes homens, pode, ¢é certo, notar e descobrir
ai uma figura dos acontecimentos futuros. Todavia, que
ele retire do carater particular do ato cometido a seguin-
te licdo: de modo algum, ter a cusadia de se vangloriar de
suas bhoas acdes, nem, gracas i sua prépria retidio, con-
denar os outros como pecadores, vendo tdo excelsos va-
rées envoltos em tempestades que devem ser evitadas,
ou em naufragios inteiramente lamentaveis. Alias, os pe-
cados deles nfo foram relatados a nfo ser para tornar
temido, em toda parte, este pensamento do Apodstolo: “As-
sim pois, aquele que julga estar em pé, tome cuidado para
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nao cair” (1Cor 10,12). Quase nio ha pdgina alguma nos
santos Livros onde néo ressoe esta palavra: “O Senhor
resiste aos soberbos, mas dd sua graca aos humildes”.

CAPITULO 24

Principio geral: discernir se a expressdo ¢ propria
ou figurada

34a. Portanto, 0 quec mais nos interessa é investigar se a
expressio que se deseja entender esta em sentido préprio
ou em sentido figurado. Quando se descobre que ela é figu-
rada, torna-se facil, gracas as regras que expressamos no
Livro I, ao tratar das coisas (De rebus), consideré-las por
todos os lados até chegar a seu verdadeiro sentido. Isso
gera facilitado, quando, ao emprego de tais regras, o exer-
cicio da piedade vier dar maior for¢a. Em concluséo, co-
nheceremos se uma expressao é propria ou figurada ob-
servando as regras anteriormente expostas.

CAPITULO 25

A mesma palavra pode ter vdrios significados

94b. Uma vez feita a descoberta, sc uma expressao € ou
nao de sentido figurado, verificar-se-o as palavras que a
constituem: se foram tiradas de coisas possuidoras de
sentido andlogo, ou se relacionadas por sentido préximo.

35. Mas como as coisas podem se assemelhar de diver-
sos modos, nio julguemos que seja lei absoluta que um
termo figurado signifique em toda parte o que, por analo-
gia, significa em determinada passagem. Por exemplo, o
Senhor emprega a palavra “fermento” no sentido de cen-
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gura, ao dizer: “Acautclai-vos do fermento dos fariseus”
(Mt 16,11}, e no sentido de louvor ao dizer: “O Reino dos
céus é semelhante ao fermento que uma mulher tomou e
escondeu em trés medidas de farinha até que tudo ficas-
se fermentado” (Le 13,20-21).%

CAPITULO 26

Distinguir os varios sentidos de termos idénticos

36. Essa variedade de sentidos, ao ser observada, apre-
senta-ze sob duas formas: cada coisa pode significar algo
diferente, de modo contrdrio, ou apenas de modo diverso.
Por exemplo, é contrario, quando um s6 objeto é tomado
analogicamente, ora para o bem, ora para o mal. E o caso
do fermento de que acabamos de falar. Igualmente acon-
tece com a palavra “ledo”, que designa Cristo na passa-
gem em que estd dito: “Eis que o lefio da tribo de Juda
venceu” (Ap 6,5), e designa o deménio na passagem: “Eis
que o vosso adversdrio, o diabo, vos rodeia como um ledo
a rugir, procurando quem devorar” (1Pd 5,8). Do mesmo
modo, a palavra “serpente” acha-se também em bom sen-
tido em: “Sede prudentes como as serpentes” (Mt 10,16),
¢ em mau sentido em: “A serpente seduziu Eva por sua
astucia” (2Cor 11,3). O pao é tomado em bom sentido em:
“KEu sou o pdo vivo descido do céu” {Jo 6,51), e em mau
sentido em: “O péo tomado as escondidas é mais gostoso”
(Pr 9,17). E assim em muitos outros lugares. Todas essas

‘Exatamente neste capftule, Agostinho encerrava a obra, composta em 387,
pouco tempo antes das Confissdes, ¢ assim fol publicada. Somente em 426 ou
427, trinta anos depois, quandoe redigia as Revisdes (Retractationes) de suas
obras, Agostinho enconlra o De doctring christiane ineompleto e, sem nada
mudar do que ja eserevera, termina o Livro [[1, acrescentando-lhe 14 capitulos
novos e todo o liveo IV. Cf. Retract. 11, 4.1; G. Bardy, Introduction aux Révisions,
Bibl. August. XII, pp. 54-55.
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passagens citadas ndo tém nenhum significado duvido-
so, pots dadas como exemplo nio podem sendoc ser evi-
dentes.

Ha termos, porém, em que ¢ incerto qual o sentido a
ser tomado. E o caso deste versiculo: “Na mo do Senhor
hd um cdlice que contém vinho puro cheio de (amarga
mistura)” (Sl 75,9). Nao se sabe, com cfeito, se esse calice
designa a colera de Deus indo até as escérias, ou se de-
signa antes graca das Escrituras, passando dos judeus
aos gentlos, porque esta dito a seguir: “Ele o inclina de
um lado para o outro”, pelo fato de que os judeus, em
razac de sua teimosia em praticar carnalmente suas ob-
servincias, “as escorias ndo se esgotaram” (51 75,9).

Ha, por outro lado, textos em que a mesma coisa nédo
estd empregada em sentido contrario, mas apenas em
sentido diverso. Eis um exemplo: A dgua significa de um
lado o pova, como lemos no Apocalipse (Ap 17,15 e 19,6),
¢ por outro lado o Espirito Santo, como vemos nesta pas-
sagem: “De seu seio jorrardo rios de dgua viva” (Jo 7,38).
O termo “agua”, alids, significa ora uma coisa ora outra,
conforme a passagem onde estiver empregado.

37a. Ha também outros termos que é preciso nfo ser con-
siderados isoladamente e que comportam cada um néo
somente duas significacdes diferentes, mas por vezes
grande namero delas, conforme o lugar que ocupam na
frase.

Elucidar as passagens obscuras pelas claras

37b. Naspassagens mais claras se ha de aprender o modo
de entender as obscuras. Ndo se saberia, com efeito, en-
tender melhor esta passagem dita a Deus: “Toma as tuas
armas e o teu escudo, e levanta-te em meu socorro” (Sl




DIFICULDADES A SEREM DISSIPADAS 184

35,2) do que pela leitura deste outro versiculo: “Senhor,
tu nos envolveste com a tua misericordia, como com um
escudo” (Sl 5,13). Contudo, cada vez que lemos essec ter-
mo “escudo”, empregado para designar uma arma de pro-
tecdo, nfio é para entender como se designasse unicamente
a bea vontade de Deus. Porque também foi dito: ... Em-
punhando sempre o escudo da fé, com o qual podereis ex-
tinguir os dardos inflamados do maligno” (Ef 6,16). Alids,
ndo devemos, por causa disso, nas armas espirituais des-
sa espécie, atribuir a fé exclusivamente ao escudo, porque
em outro lugar fala-se também da “couraca” da fé: “Nos,
revestidos da couraca da fé e da caridade” (17Ts 5,8).

CAPITULO 27

Pluralidade de sentidos literais na Escritura

38. Quando das mesmas palavras da Escritura sfo tira-
dos nfo somente um, mas dois ou varios sentidos -— ain-
da que nédo se descubra qual fol o sentido que o autor
tenha em vista — n#o hd perigo em adotar qualquer de-
les. Sob a condigio, porém, de poder mostrar, através de
cutras passagens das santas Escrituras, que tal sentido
combina com a verdade.

Todavia, quem escruta os divinos ordculos (divina
eloguia) deve esforcar-se por chegar ao pensamento do
autor, por cujo intermédio o Espirito Santo redigiu a Es-
critura. Quer ele consiga isso, quer tire daquclas pala-
vras um sentido diferente, mas nfo incompativel com a
pureza da fé, que ele tenha como testemunha qualquer
outra passagem dos divinos oraculos.

Pode bem ser, alids, que o autor das palavras que
pretendemos esclarecer tenha tido o mesmo pensamento
que nés encontramos. Por certo, o Espirito Santo, do qual
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0 autor € instrumento, previu que esse pensamento se
apresentaria, por se achar fundade na mesma verdade.
De fato, poderia haver prova maior e mais rica da Provi-
déncia divina do que fazer com que as mesmas palavras
sejam entendidas de modo distinto? Modos esses confir-
mados por outras passagens nao menos divinas, num tes-
temunho concorde da Escritura.

CAPITULO 28

Basear-se sempre em outras passagens da Escrilura

39. Quando se chega a um sentido, cuja certeza nio podce
ser apolada por outras passagens seguras das santas
Escrituras, resta-nes esclarccé-la por provas racionais,
ainda que o autor, cujas palavras procuramos compreen-
der, talvez néo tivera essa intencdo em seu pensamento.
Mas essa prdtica é perigosa. Com efetto, caminha-se com
muito mais seguranca ao seguir as divinas KEscrituras.
Quando clas estdo obscurecidas por expressoes metaféri-
cas, que intentamos escrutar, é preciso ou fazer uma in-
terpretagao que nfo leve & controvérsia ou bem, se ela se
prestar a isso, limitar a explicagfo a testemunhos reco-
nhecidos ¢ provados, tirados de outras passagens da mes-
ma Kscritura.

CAPITULO 28

Necessidade do conhecimento dos tropos
ou figuras de pensamento

40. Sabem os literatos que nossos autores usaram de
todos os modos de expressio chamados pelos gramdticos
com a palavra grega “tropos”. Eles os empregaram com
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maior freqiiéncia do que podem pensar ou crer os que
néo cenhecem as obrag lterdrias, mas que os aprende-
ram de outra maneira. Contudo, os que estudaram os
tropos encontram-nos nos Livros santos e essc conheci-
mento lhes é de bastante utilidade para o seu entendi-
mento. Mas ndo me convém, agora, ensing-los aos igno-
rantes, para ndo parecer que estou a lhes ensinar a
gramatica. Aconselho que aprendam em outro lugar, como
j4 adverti anteriormente no Livro I, quando dissertei so-
bre a necessidade do conhecimento das linguas. Pois as
letras das quais a gramédtica tirou seu nome — ja que 0s
gregos as chamam gramata — sfo signos escritos dos sons
que fazemos com a voz articulada ao falar. Ora, cncon-
tram-se nos Livros santos ndo somente exemplos desses
tropos, como de todas as outras coisas, como ainda o nome
declarado de alguns deles, tais como: alegoria, enigma,
parabola.

Ademais, quase todos esses tropos, que se pretende
aprender nos estudos liberais, encontram-se até na lin-
guagem comum dos que nunca estudaram com os retoricos
e contentam-se em falar a linguagem vulgar. De fato,
quem nioe diz: “Assim floresgas!”? Af estd um tropo cha-
mado metdfora. Quem nio diz “piscina”, ainda que a pro-
pésite de um reservatério que nio possua peixes, nem
tenha sido feito para isso, e que contudo tira seu nome de
piscis (peixe)? Esse tropo é chamado catacrese.

Outros tropos: a tronia e a antifrase

41, Seria muito longo prosseguir desta maneira no exa-
me de outros tropos. A linguagem popular chega aié a
usar as figuras de pensamento mais curiosas, quando
fazem entender o contrdrio do que foi dito. Tais séc os
tropos chamados ironia e antifrase. A ironia indica, pelo
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tom de voz, o oposto do que se quer fazer entender. Dize-
mos, por exemplo, a um homem que agiu mal: “Que belo
feito!” A antifrase, ao contririo, ndo recorre ao tom da
voz para ftazer entender o inverso. Ou ela emprega ter-
mos proprios cuja etimologia € de significacio oposta; por
exemplo, denomina um bosque sagrado: lucus (de [ucere,
luzir) por caracer de luz. Gu bem, diz sim, ao dizer néo.
Assim, também, ao pedirmos um objeto onde néo existe
nenhum da espécie, respondem-nos: Abundat! (HA em
abundéancia!). Ou finalmente, ao afirmar palavras, faze-
mos conm que se entenda o contrdrio do que dissemos. Por
exemplo: Cuidado com esse homem, é dos bons!

E qual é o ignorante que néo fale assim, ainda que
ignore em absoluto o que sejam os tropos e como sio de-
nominados? O reconhecimento deles é necessdrio para
resolver as ambigiiidades da Escritura. Isso porque se —
ao tomar as palavras no scntido prépric — o sentido
tornar-se absurdo, se deve Investigar se acasc o que nio
entendemos ndo fol expresso sob a forma de tal ou tal
tropo. Por esse meio foram esclarecidas muitas passa-
gens gue eram obscuras.




C. CONSIDERACOES
SOBRE AS REGRAS DE TICONIO

CAPITULO 30

O autor Ticénio e seu livro “As Regras”

42, Certo Ticonio, que escreveu infatigavelmente contra
os donatistas, apesar de ser ele préprio donatista — e nisso
ge manifesta sua estranha cegueira por nio guerer sepa-
rar-se por completo deles —, compfs um livro intitulado As
regras. Al formulou sete regras feitas para abrir, como com
chaves, as passagens secretas das divinas Escrituras.®

“Escritor e exegeta leigo donatista. Pelo ano 382, redigin um manual de
oxegese, 0 Liber regularum, para ensinar a descobrir o sentido das passagens
obscuras da Biblia. B o primeiro tratado hermenéutico em latim. Génio penc-
trante, polemista, espirito independente mas sincero, Ticinio procurou se apro-
priar por si proprio dos ensinamentos das Escrituras. Abalou as tradigies e a
exegese dos adeptos de sua seita. Agostinho denomina-¢ “um homem de génio
penetrante e de abundante eloqiéneia” (Contra epistulam Parmeniani 1,1).
Parmeniane, primaz donatista, o. fex condenar por um coneilio donatista, Os
catélicos o censuravam por permanecer no donatismo, Aceitou sua condenagio
mas continucu a se dedicar & excgese. Propde-se a criar “chaves para penetrar
o0s mistérios da Lei”. Essas regras “esclarecerio as cbscuridades e tragardo por
assim dizer as sendag da luz através da imensa floresta das profecias”. Seu livro
alcangou sucessa e a admiragio e as citagdes de Agostinho asseguraram-lhe lon-
ga influéncia. As criticas que aqui faz Agostinho sdo secundidrias. Julga-a exce-
lente. Adota o método que the agrada pela analogia com o processo de interpre-
tagdo das metdforas, da semelhanga com a exegese alegdrica. Utilizou por vdrias
vezes as idéias do escritor. Fez dele muitos emprésiimos na pelémica com os
donatistas. De fato, Ticonio tinha revelado, antes de Agostinho, uma {ilosofia da
histéria fundada na eterna oposigdo entre a Cidade de Deus e a Cidade do demd-
nie ( ef. 111,37,55); tinha se preocupado com a questio da graca e tirado de sfo
Taulo conclusbes andlogas s que devia chegar mais tarde Agostinho, na contro-
vérsia pelagiana. Cf. Combés Farges, op. ¢it. notas 51-54, pp. 538-589s.
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Aprimeira regra denomina-se: “O Senhor e seu Cor-
po”. A segunda: “O Corpo do Senhor considerado em suas
duas partes”™. A terceira: “As promessas e a Lel”. A quar-
ta: “O género e a espécie”. A quinta: “Os tempos”. A sexta:
“A recapitulacio”. A sétima: “O demodnio e seu corpo’.

Essas regras, tais como ai estdo expostas, ajudam cer-
tamente a penetrar as obscuridades dos divinos ordculos.
Fntretanto, nem tudo o que se encontra na Kscritura sob
forma de dificil compreensio pode ser descoberto gracas a
elas. B preciso recorrer a muitos ontros meios que Ticénio
ndo englobou em suas sete regras. A tal ponto que ele proé-
prio explicou diversas obscuridades, sem recorrer a nenhu-
ma delas, porque na circunstincia elas se revelaram ina-
teis. Acontece, s vezes, que nem o assunto nem a questéo
oferecemn alguma relaciio com elas. E assim que no Apo-
caklipse de sao Jodo (1,20), Ticonio pergunta-se como € preci-
so entender a respeito dos scte anjos das Igrejas aos quais
o0 Apéstolo recebe a ordem de escrever. Faz, entdo, multi-
plos raciocinios e chega a conclusio de que por esses anjos
devemos entender as Igrejas. Ora, na sua extensa disserta-
cdo, ndo hd apelo algum as suas regras. E, contudo, a ques-
tao tratada ali é cbscurissima. Limito-me a esse exemplo.
Seria muito longo e laborioso recolher nas Escrituras cand-
nicas todas as passagens cuja obscuridade € grande demais
para que se possa recorrer a essas scte regras de Ticnio.

Critica geral do obra

43. Ticonio, no entanto, ao recomendar suas regras tais
como sdo, atribui a elas valor tdo grande a ponto de afirmar
que quem as compreendesse, e habilmente aplicasse, nao
deveria mais encontrar obscuridades na Lei, isto é, nos Li-
vros divinos. Eis como ele comega o seu livro: “Nada me pa-
receu mais necessario do que apresentar, por assim dizer,
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chaves e luminares para descobrir os segredos da Lei. Com
efeito, ha regras misteriosas que permitem escrutar todos
os membros da Let e tornar visivels, aos que néo os podem
descobrir, os tesouros da verdade. Sc o método dessas re-
gras for recebido com a mesma simplicidade com que as es-
tamos comunicando, tudo o que esta fechado abrir-se-4, e tu-
do o que é obscuro esclarecer-se-a. Desse modo, guern quer
que caminhe pela imensa floresta das profecias serd conduzi-
do por cstas regras por sendas cheias de luz e livres de erro”.

Se Ticonio houvesse dito: “Ha regras misteriosas que
permitem escrutar alguns meandros da Let”, ou pelo me-
nos: “os meandros mais importantes” em vez de dizer: “to-
dos”; se ele nfo houvesse dito: “tudo o que esta fechado, a-
brir-se-a”, mas “muito do que esti fechado abrir-se-47, ele
teria dito a verdade e, por ai, néio daria a sua obra, tao ela-
borada e 1til, importincia maior do que possui. Nao teria
induzido a falsa esperanca oleitor e conhecedor de sua obra.

Julguei ser bom fazer essa ohservacio para convidar,
por um lade, os estudiosos a lerem esse livro, porque aju-
da muitissimo a compreender as Escrituras. Também, por
outro lado, para adverti-los a ndo esperarem utilidade
maior do que a oferecida. Em todo caso, ¢ preciso ler com
precaucio nao somente devido a certos pontos em que ele
se enganou enquanto homem, mas sobretudo devido a cer-
tas idéias que emitiu, como donatista herético.

A seguir, exporei brevemente os ensinamentos e con-
selhos dados nessas sete regras.

CAPITULO 31
Primeira regra: “O Senhor e seu Corpa”
44. A primeira regra trata sobre “O Senhor e seu Cor-

po”. Sabemos por ela que algumas vezes é dito: “Cabeca”
e “Corpo”, isto é, Cristo e a Igreja, como uma sé pessoa.
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{Com efeito, nao em vao foi dito aos Héis: “Vos sois des-
cendéncia de Abrado” [Gl 3,29], se bem que néio haja a
néo ser um descendente de Abrado, Cristo). Nao é para
estranhar quando, em alguma passagem da Escritura,
passa-se da Cabeca ao Corpo, e do Corpo 4 Cabega, sem
deixar de se referir a uma dnica e mesma pessoa. Porque
é uma s6 pessoa que pronuncia estas palavras: “Ele
colocou-me um diadema na cabec¢a como noivo, e ador-
nou-me com enfeites, como noiva” (Is 61,10). & preciso,
portanto, procurar compreender qual entre esses dois ti-
tulos convém a Cabeca e qual convém ao Corpo, isto €, o
que sc refere a Cristo ¢ 0 que se refere a Igreja.

CAPITULO 32

Segunda regra: “O Corpo bipartido do Senhor”

45. A segunda regra é: “O Corpo do Senhor dividido em
duas partes”. Na verdade, Ticdnio néo deveria ter em-
pregado essa formula, pois nfo é Corpo do Senhor o que
nao havera de estar com ele para sempre na eternidade.
Mas deveria ter dito: “O Corpo do Senhor verdadeiro e o
misto”. Ou entdo: “O Corpo do Senhor verdadeiro e o si-
mulado”. Ou outra expressio parecida. Pois nédo se pode
dizer que os hipdcritas estardo com ele eternamente, e
nem que esteja com ele agora, parecendo estar em sua
Igreja. Por isso, essa regra poderia, de preferéncia, ser
intitulada: “A Igreja mista”.

Essa segunda regra exige leitor atento, ja que a Es-
critura, quande fala a uma parte da Igreja, parece diri-
gir-lhe palavras que ela dirige a outra; ou bem, passa da
primeira a4 segunda porcfo enquanto se dirige ainda a
primeira, como se¢ ambas as partes constituissem um s6
corpo, devido & sua mistura aquina terra e & sua comum
participacio dos mesmos sacramentos.
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A iss0 se aplica o versiculo do Céntico dos cénticos:
“Sou morena mas formosa, como as tendas de Cedar e os
pavilhdes de Salomio” (Ct 1,5). O texto nao diz: “Eu era
morena como as tendas de Cedar, ¢ formosa como os pa-
vilhdes de Salomédo™ Mas cle une os dois epitetos causa
da unidade que, no tempo, constituem os peixes bons e
maus dentro de uma s6 rede (Mt 13,48). As tendas de
Cedar, com efeito, designam Ismael que ndo partilhard a
heranca com o filho da mulher livre (Gn 21,10; GI 4,30).
E porque guando Deus diz a respeito da boa porcdo da
Igreja: “Guiarel 0s cegos por um caminho que eles nao
conhecem ¢ fa-los-el andar por veredas que ignoram;
mudarei diante deles as trevas em luz e 0s caminhos tor-
tuosos em direitos; farel 1sto em favor deles e néo os de-
sampararei” (Is 42,16.17). Deus apressa-se em acres-
centar a respeito da por¢io ma, misturada a boa: “Esscs
voltardo para tras” (id., ihid.), designando jd por essas
palavras guais os bons. Mas como as duas por¢des fazem
um s6 enquanto na terra, parece ser dito para a segunda
o que se dizia para a primeira. Contudo, nde ficardo para
sempre misturados. O mau servidor mencionado no evan-
gelho é a prova formal: “Quando seu Senhor vier, ele o
separard da porcio dos bons e o pora na porcio dos hipé-
critas” (Mt 24,51).

CAP[TULO 33
Terceira regra: “As promessas ¢ a Let”

46. A terceira regra trata a respeito das promessas e da
Lei. Poderia ser dado outre titulo: “Sobre o espirito e a le-
tra”, como eu préprio o fiz ao escrever um livro sobre esse
assunto. Poderia ainda ser intitulado: “A graga e o man-

e —
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damento”. O problema tratado parece-me mais importan-
te do que a regra recomendada para resolver a questio.
E por nio ter entendido o problema quc os pelagianos
inventaram sua heresia, agravando a questio.

Certamente, Ticonio fez um trabalho muito bom, mas
incompleto. Pois, em sua dissertacéo schre a fé e as obras,
diz-nos quc essas obras sdo dons de Deus, merccidos pela
fé. Mas cssa mesma fé é de tal modo nossa, que néo a
reccbemos de Deus. Ele ndo deu atencio, pois, ao que
disse o Apdstolo: “Aos irmdos, paz, amor e fé da parte de
Deus, o Pai, e do Senhor Jesus Cristo” (Ef 6,23). E que
ele niio teve a experiéncia da heresia surgida em nosso
tempo e que nos obrigou a grandes trabalhos para defen-
der contra ela a graca de Deus, transmitida por nosso
Senhor Jesus Cristo. E conforme as palavras do Apdsto-
lo: “E preciso que haja até heresias entre vés, a fim de
que se tornem manifestos entre vos aqueles que sdo
comprovados” (1Cor 11,19), essa heresia tornou-nos mais
vigilantes e diligentes para descobrirmos nas santas Es-
crituras o que escapou a Ticénio, menos atento, e menos
preocupado em saber que a fé ¢ um dom daquele que re-
parte a cada um segundo a sua medida. Como em conse-
qiiéncia a este pensamento que foi dito a alguns: “Foi con-
cedido, em nome de Cristo, a graca néo s6 de crerdes nele,
mas também de por ele sofrerdes” (F1 1,29). Quem pode-
ra, pois, duvidar de que esse duplo dom vem de Deus,
isto é, entender com {8 e inteligéneia que ambas (a fé e as
obras) nos foram outorgadas? Muitos outros testemunhos
demonstram-no; mas nido é o momento de tratar desta
questao, pois ja o fizemos freqiientes vezes, ora aqui ora
ali, em diferentes livros.
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APITULO 34

Quarta regra: “A espécie ¢ o género”

47. A quarta regra de Ticonio trata sobre a egpécice o
géncro. Ele denomina desse modo, na inten¢do que se
entenda por “espéeie” a parte; e pora “género”, o todo,
do qual é partec a espécie. Por exemplo, cada cidade &
certamente uma parte do conjunto das nactes. Ticonio
chama, pois, a cidade de espécie ¢ 0 conjunto das na-
¢les, de género. Mas nédo se ha de aplicar aqui aquela
sutil distincdo cnsinada pelos dialéticos, os quais enge-
nhosamente disputam sobre a difcrenca existente entre
a parte e o todo.

Ha de valer a mesma regra ao se encontrar nas pala-
vras divinas algo parecido, relativo, por exemplo, ndo so-
mente a uma cidade, mas a cada provincia, nacdo ou rei-
no. Assim, ndo € g6 a propdsito de Jerusalém ou de alguma
cidade dos gentios como Tiro, Babildnia ou qualquer ou-
tra nomeada nas santas Kscrituras, que encontramos uma
questao que ultrapassa as suas fronteiras ¢ convenha
antes a todas as nages. Assim também, em referéncia a
Judéia, ao Egito, & Assiria e a qualquer outra nagéo na
qual existam muitas cidades. Essas nagées, contudo, nio
sfo todo o universo, mas uma de suas partes, Scbre elas,
pois, cncontram-se, nas Escrituras, coisas que ultrapas-
sam seus limites e convém antes a todo o universo do
gual constituem uma parte. Como Ticonio as nomela,
referem-se ao género, do qual a parte € a espécie.

Esse modo de nomear, por certo, ja chegou ao conhe-
cimento do povo. Assim, até os mais ignorantes sahem
discernir o que hd de especial e 0 que ha de geral em
qualquer édito do imperador.

Issa distincAo também se faz a respeito dos homens,
Por exemplo, as palavras ditas sobre Salomao ultrapas-
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sam sua pessoa ¢ esclarccem-se no caso de as aplicarmos
a Cristo ou a Igreja, de quem cle é uma parte.

48. Nem sempre a cspécie € ultrapassada, pois muitas
vezes tais palavras sao ou bem claramente apropriadas
aquela espécic ou até, poder-se-ia dizer, sfo apropriadas
unicamente a clas préprias.

Mas quando da cspécie a Escritura passa ao género,
aparentemente, como sc falasse ainda da espécie, tenha
o leitor a atencéio bem desperta e nfo procure na espécic
o gquc pode melhor e com maior certeza se encontrar no
génerc. Facilmente, v8-se isso nestas palavras de Eze-
quiel: “Os da casa de Isracl habitaram na sua terra e
contaminaram-na com as suas obras e cont 08 seus peca-
dos; seu caminho tornou-se diante de mim como a imumn-
dicie da mulher menstruada. E eu, entdo, derramei a
minha indignac¢io sobre cles, por causa do sangue que
derramaram sobre a terra, e dos seus idolos com que a
contaminaram. Digpersci-os entre as nacds ¢ foram dis-
seminados para varias terras; julguei-os segundo os seus
pecados” (Kz 36,17-19). Sim, é facil entender essas pala-
vras a respeito da casa de Israel, da qual diz o Apéstolo:
“Considerai o Isracl segundo a carne” (1Cor 10,18). Pois
o povo carnal de Isracl, por um lado, cometeu csses cri-
mes, ¢ por outro, passou por esses castigos. A continua-
cdo do texto de Ezequiel entende-se como se aplicando ao
mesmo povo. Mas desde que o profeta comeca a dizer:
“Ku santificarei o meu grande nome, que foi profanado
cntre as nag@es, o qual vés desonrastes no meio delas; e
as nagbes saberao que eu sou o Senhor” (Ez 36,23}, o lei-
tor deve af prestar atencdo sobre a maneira como a espé-
cie estd ultrapassada e como o género aparece. Ezequiel
prossegue com estas palavras: “Porque eu vos tirarei den-
tre as nacoes, vos congregarel de todos os paises e vos
trarei para a vossa terra. Derramarei sobre vés uma agua
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pura, sereis purificados de todas as vossas imundicies,
purificar-vos-ei de todos os vossos idolos. Dar-vos-ei co-
racfio novo ¢ porei espirito novo no meio de vos, tirarei de
vossa carne o coracgio de pedra e dar-vos-ei coragao de
carne. Porei o meu espirito no meio de vos, farei que andeis
1n0s meus preceitos, que guardeis as minhas leis e que as
pratiqueis. Habitareis na terra que dei a vossos pais, vos
sereis meu povo e eu serei vosso Deus. Purificar-vos-ei de
todas as vossas imundicies” (Ez 36,23-29).

Todas essas palavras profetizam o Novo Testamen-
to, a quem néo s6 pertence uma porcio daquele povo, do
qual foi dito em outro lugar: “Porque ainda que teu povo,
6 Israel, fosse tdo numeroso como a areia do mar, sé algu-
mas reliquias dele se converterdo” (Is 10,22), mas tam-
bém pertencem todas as demais nagdes que foram pro-
metidas a seus pais, que também sdo nossos pais. Isso
néo traz nenhuma ditvida para quem quer que o banho
de regeneraciio prometida por essas palavras esteja con-
cedido agora — nds o vemos — a todas as nagdes.

Quanto a palavra do Apéstolo em que ele faz valer,
comparando-a ao Antigo Testamento, a superioridade da
graca do Novo Testamento: “Nessa carta sois vos, carta
escrita em nossos coracoes, ndo com tinta, mas com o
Espirito de Deus vivo, ndo em tdbuas de pedra, mas em
tabuas de carne, nos coracdes” (2Cor 3,2-3), o leitor nota,
vé claramente que esse texto é extraido da passagem em
que o profeta Ezequiel diz: “Dar-vos-e1 um corac¢iio novo e
porei um novo espirito no meio de vos, tirarei da vossa
carne o coracdo de pedra e dar-vos-ei um coragfio de car-
ne”. Ele quis no coracfio de pedra discernir o coracio de
carne, donde as palavras do Apéstolo: “nas tabuas de car-
ne, nos coragdes”, designando, por ai, a vida espiritual.

Assim, o Israel espiritual compde-se ndo de uma s6
nacéo, mas de todas, porque elas foram prometidas a
nossos pais, em seu descendente que é Cristo.

K
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49. Esse Israel espiritual distingue-se, pois, do Israel
carnal que compreende uma 86 nacao, nio pela nobreza
da pétria, mas pela novidade da graca, ndo pela raca,
mas pelo espirito. Mas quando o profeta, com espirito ele-
vado, fala daquele ou aquele vetho Israel, insensivelmente
passa ao novo Israel e, quando ja esta falando deste ou a
este, parece que continua falando daquele ou com aque-
le. O profeta nido faz isso como inimigo invejoso e hostil
que se opde ao entendimento da Escritura, mas para exer-
citar salutarmente a nossa inteligéncia.

Portanto, nesta palavra de Ezequiel: “Eu vos trarei
para a vossa terra” e pouco depois esta outra, que ¢é por
assim dizer a exata repeticdo: “Habitareis na terra que
eu dei a vossos pais”, nds ndo devemos toma-la num sen-
tido carnal, como se aplicagse ao Israel carnal, mas num
sentido espiritual. Porque a Igreja sem manchas ¢ sem
rugas é formada pela reunido de todas as nacdes e desti-
nada a reinar eternamente com Cristo que “é a terra dos
bem-aventurados e viventes” {31 27,13). Ora, é ela, a Igre-
Ja, que ¢é preciso entender como “dada a nossos pais”, vis-
to que ela lhe foi prometida pela vontade certa e imuté-
vel de Deus. De fato, ela ja lhe fora dada pela prépria
firmeza da promessa ou, melhor ainda, da predestinacao.
Se bem que acreditassem que ela lhes seria dada no tem-
po. Af estd significada a graca dada aos santos, conforme
estas palavras escritas pelo Apdstolo a Timoéteo: “Deus
nos salvou e nos chamou com uma vocacéo santa, ndo em
virtude de nossas obras, mas em virtude do seu préprio
designio e graca. Kssa graca, que nos foi dada em Cristo
Jesus, antes dos tempos eternos, foi manifestada agora
pela aparicao de nosso Salvador, o Cristo Jesus” (2Tm
1,9-10).

O Apdstolo diz que a graga fol dada num momento
em que os beneficiados sequer existiam ainda. E que no
plano da predestinacao divina o que deve se produzir no
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tempe, que “fol manifestado”, como diz o Apdstolo, ja es-
tava cumprido.

Todavia, as palavras de Ezequicl poderiam se enten-
der também da terra do século futuro, quando havera um
novo céu ¢ uma nova terra (Ap 21,1), onde os que nao séo
justos nio poderdo habitar. Assim, foi dite com razéo aos ho-
mens pios, que cssa terra & a terra deles (Mt 5,4), e que em
nenhuma de suas partes ela sera terra dos impios. Porque
ela também foi dada aos homens pios, tal como a graca, no
momento mesmo em gue toi deerctado que Thes geria dada.

CAPITULOD 35

Quinta regra: “Os tempos”

50. A quinta regra estabelecida por Ticonio disserta so-
bre os tempos. Essa regra permite muitas vezes desco-
brir, ou pelo menos conjecturar, os espacos de tempo que
ficaram obscuros nas santas Escrituras. Aplica-se, diz ¢le,
de duas maneiras, ou pelo tropo chamado sinédogque ou
peles numeros perfeitos. O tropo sinédoque da a enten-
der o todo pela parte e a parte pelo todo. Exemplo: um
evangelista diz que “foi oito dias depois”, ¢ outro que “foi
seis dias depois” que sobre o monte, na presenca de ape-
nas trés discipulos, o rosto de Cristo resplandeceu como
o sol e as suas vestes tornaram-se brancas como a neve
(Mt 17,1-2; Le 9,28, Me 9,1-2). Ora, essas duas afirma-
cbes ndo podem ser verdadeiras a ndo ser na scguinte
hipétese: o primeiro evangelista, ao dizer: “oito dias de-
pois”, conta por dois dias plenos e inteiros, a dltima me-
tade do dia em que Cristo predisse o acontecimento, e a
primeira metade do dia em que o realizou. O segundo
evangelista, por outro lado, ao dizer: “seis dias depois”,
conta todos os dias plenos e inteirog, mas nio considera
os dias incompletos.
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B também gracas a essa figura, que designa o todo
pela parte, que se resolve o problema da ressurreicdo de
Cristo. De fato, se a 1iltima metade do dia em que ele
sofreu néo € contada como um dia inteiro, isto €, nio sc
acrescenta a noite precedente, e se a ultima metade da
noitc em que ele ressuscitou néo for contada como um
dia inteiro, isto é, ndo sc acrescenta também a aurora do
dia dominical, ndo sc podem encontrar os trés dias ¢ as
trés noites durante as quais, segundo a predigio, Cristo
devia ficar “no seio da terra” (Mt 12,40),

b61. Quanto aos nimeros perfeitos, Ticonio assim deno-
mina aqueles aos quais a Eseritura atribui valor todo
especial. Tais sdo: os nimeros sete, dez, doze e todos os
outros que um leitor atento facilmente ha de reconhecer.
Na maioria das vezes, esses nimeros sfo tomados em
lugar de um espaco de tempo indefinido. Assim: “Eu te
louvarei sete vezes por dia” (81 119,164) néo tem outro
sentido do que: “Teu louvor estard sempre em minha beca”
(51 34,2).

Isses numeros possuem ¢ mesmo significado, se
multiplicados. Por exemplo: sete por dez d4 setenta e se-
tecentos. O que permite tomar espiritualmente os seten-
ta anos preditos por Jeremias (25,11), pelo tempo todo do
exilio da Igreja aqui no mundo. O mesmo acontece quan-
do os nimeros sdo multiplicados por eles préprios. Por
exemplo, dez por dez, que d4 cem. Doze por doze, que da
cento e quarenta e quatro, nimero que no Apocalipse sig-
nifiea a totalidade dos santos (Ap 7,4).

Por onde se deduz que ndo somente se hd de resolver
com esses numeros a questio do tempo, mas também que
seus significados possuem ampliddo maior e se ramifi-
cam em muitos sentidos. Assim, o algarismo cento e qua-
renta e quatro néo se refere sé ao tempo, mas ainda ao
namero de pessoas.




DIFICULDADES A SEREM DISSIPADAS 200

CAPITULO 36

Sexta regra: “A recapitula¢do”

52. Ticénio d4 o titulo de “Recapitulacio” a sexta regra,
a qual um estudo bastante atento das obscuridades da
Escritura o fez descobrir. De fato, alguns fatos podem ser
expostos como se fossem posteriores na ordem do tempo;
ou serem narrados na seqiiéncia continua dog aconteci-
mentos; ao passo que, sem se notar, a narragio remonta
a acontecimentos anteriores, e que foram omitidos. Ora,
sem perceber isso, gracas a essa regra, pode-se ser leva-
do a enganos.

Eis um exemplo tirado do Génesis: “O Senhor Deus
plantou um paraiso de delicias, no qual pés 0 homem que
havia formado. E 0 Senhor Deus produziu da terra toda a
espécie de arvores formosas a vista, ¢ de frutos doces para
comer” {Gn 2,8ss). Esse relato assim apresentado parece
dizer que a criagdo do homem por Deus foi anterior a
cria¢do do paraiso. Sendo evocados brevemente ambos os
fatos, isto €, que Deus plantou ¢ paraiso ¢ que ai pds o
hemem a quem formara, a Escritura volta atras ¢, recapi-
tulando, conta o que havia omitido, a saber, como foi plan-
tado o paraiso, produzindo Deus da terra toda drvore for-
mosa de frutos bons para comer. E prosseguindo o relato,
a seguir diz: “e a arvore da vida no meio, ¢ a drvore da
ciéncia do bem e do mal”. Depois explica que um rio, que
regava o paraiso, dividia-se em quatro bragos. Ora, tode
esse conjunto pertence a formacio do paraiso. Termina-
da essa narracdo, a Escritura repete o que ja havia dito
anteriormente, e que na realidade era posterior: “E o Se-
nhor Deus tomou o homem e colocou-o no paraiso”. De
fato, o homem foi colocado nesse lugar apds as diversas
criagdes, como a ordem agora o prova, e nao antes delas,
como as primeiras linhas da narragfo poderiam dar a
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pensar. Haveria engano se nessa passagem nao se dis-
cernisse atentamente uma recapitulacéo, pela qual o
hagidgrafo voltou sobre os fatos omitidos.

53. Igualmente, no mesmo livro do Génesis, quando a
Eseritura menciona as geracoes dos filhos de Noé, ela diz:
“Estes sélo os filhos de Cam, segundo suas tribos, linguas,
regides e nacdes” (Gn 10,20). Diz ainda, enumerando os
filhos de Sem: “Kstes séo os filhos de Sem, segundo suas
linguas, regides e nacdes” (Gn 10,31). £ em seguida, a
respeito de todos: “Estas sfo as tribos de Noé, segundo as
suas geracoes e suas nagdes. Delas se dispersaram todas
as 1lhas de nagdes sobre a terra apos o dilavio. E toda a
terra tinha uma s6 boca e todos os homens uma s6 voz”
(Gn 10,32;11,1). Essa frase complementar: “e toda a ter-
ra tinha uma s6 boca e todos os hemens uma sé voz”, isto
é, possuiam uma sé lingua, parece significar que na épo-
ca em que os filhos de Noé estavam dispersos em ilhas de
nacdes sobre a terra, eles falavam uma lingua comum a
todos. O que, sem duvida, estd em contradicdo com os
textos precedentes, cm que esta dito: “segundo as tribos,
as linguas”. Nao se teria dito com efeito que as tribos,
depois de as nagdes estarem constituidas, tivessem cada
uma sua lingua propria, se de fato elas tivessem uma s6
lingua comum. Eis por que é por uma recapitulacio que
a Eseritura acrescentou: “Toda a terra tinha uma sé boca
e todos os homens uma mesma voz”. A Egcritura retoma
de modo dissimulado seu relato anterior para contar como
se explica que os homens, depois de terem falado uma sé
lingua comum a todos, formaram-se em diversas nacées
com diversas linguas.

F logo ap6s, a Esecritura narra a construgao da famo-
sa torre, onde foi imposto, por julgamento divino, o casti-
go de seu orgulho. Depois desse fato, os homens disper-
saram-se pela terra conforme suas linguas.
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54. Kssa recapitulacdo faz-se em textos ainda mais obs-
curos. Assim, o Senhor diz no Evangelho: “No dia em que
L6 saiu de Sodoma, caiu do céu fogo e enxofre, eliminan-
do a todos. Sera deste modo o dia em que o Filho do Ho-
mem foi revelado. Naquele dia, quem estiver no terraco e
tiver utensilios em casa, ndo desca para pega-los; igual-
mente, quem estiver no campo, nio volte atras. Lem-
brai-vos da mulher de 1.6" (Lc 17,29-32).

Serd no momento em gque o Senhor sc mamnifestar
que é preciso seguir essas recomendacdes de nio olhar
para trds, isto é, ndo volver 4 vida passada 2 qual j4 se
renunciou? Ou sera neste momento presente que & preci-
s0 ndo voltar para trds, a fim de receber a recompensa
pelos mandamentos observados ou desprezades? Comao
foi dito: “Naquela hora” pensa-se que sera preciso obser-
var essas recomendacgdes no memento em que o Senhor
se manifestar, a ndo ser que o espirito do leitor se aplique
a perceber no texto uma recapitulacio.

Ha outra passagem da Escritura que pode nos aju-
dar. La, onde é dito que no tempo mesmo dos apastolos
estd o clamor: “Filhinhos, é chegada a hora em que é pre-
ciso seguir estas recomendacies. Portanto, cssa manifes-
tacio pertence a esta mesma hora, a qual terminara no
dia do julgamento” (Rm 2,5;13,11).

CAPITULO 37

Sétima regra: “O demdnio e seu corpo”

55. A sétima e ultima regra de Ticonio ¢ a chamada: “O
deménio e seu corpo”. O demdénio €, com efeito, a cabeca
dos impios que hio de ir com ele ao suplicio do fogo eter-
no (Mt 25,41), assim como Cristo é a Cabega da Igreja
que constitul seu Corpo e esta destinada a participar de
seu reino e da gloria eterna (Ef 1,22).
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Ora, assim como na aplicacdo da primeira regra
intitulada por Ticénio: “O Senhor e seu Corpo” é preciso
tomar cuidado quando a Escritura fala de uma 1inica e
mesma pessoa, para discernir o que convém & Cabeca e o
que convém ao Corpo, do mesmo modo, na aplicacao des-
ta ultima regra, é preciso poder discernir. Assim, o que é
dito, por vezes, contra o deménio, nio se refere a ele, mas
ao contrario, a seu corpo. Trata-se, entdo, ndo somente
de homens que estdo manifestamente fora da Igreja, mas
ainda de homens que, a0 mesmo tempo que pertencem
ao demdnio, estdo misturados por um tempo na Igreja,
até o dia em que cada um deixe esta vida. Isto &, quando
a palha for separada do gréo, na eira (Lc 3,17).

Quanto a esta palavra de Isafas: “Como caiu do céu
Lucifer, astro brilhante, que ao nascer do dia brilhava?”
(Is 14,12) e as demais coisas ditas nos versiculos seguin-
tes, que sob a figura do rei de Babilonia dizem-se sobre
essa pessoa ou dirigidas a ela, na trama desse diseurso,
entendem-se claramente como referentes ao deménio. To-
davia, esta outra palavra do mesmo texto: “Foi arrojado
por terra aquele que envia mensageiros a todas as nacées”
nao convém totalmente s6 & cabega. Se bem que, de fato, o
demdnio envie seus anjos a todas as nagoes, néo serd ele,
mas o seu corpe que ai é arrojado por terra, a néo ser que,
éverdade, ndo scja ele proprio em seu corpo, arrojado como
0 po que o vento dispersa pela superficie da terra (S1 1,4).

Conclusdo

56. Ora, todas essas regras, a exce¢ao de uma s6, a que
tem como titulo “As promessas e a Lei”, servem para en-
tendermos uma coisa por outra distinta, o que é préprio
da expressdo metaférica. Isso, a meu ver, estende-se além
do que pode ser encerrado em regra geral. Porque em
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qualgquer parte que se diga uma cecisa para fazer enten-
der outra, ai estd uma expressio figurada, se bem que o
nome desse tropo nfo se encontre nos tratados de retéri-
ca ou da arte de falar. Quando 14 se encontra, onde se
emprega de modo costumeiro, a inteligéncia o percebe sem
esforgo. Mas quando se encontra 14 onde é empregado de
modo excepeional, tem-se dificuldade de compreendé-lo.
Alguns o compreendem mais ou menos do gue outros,
conforme os dons de Deus forem mailores ou menores a
seu espirito. Assim, nas palavras tomadas em sentido f1-
gurado, como nas expressdes metafdricas, é preciso en-
tender uma coisa por outra. Falames ate o presente mo-
mento sobre isso bastante abundantemente, conforme
nosso parecer, Devemos agora aconselhar, aos que sédo
estudiosos das veneraveis Escrituras, nio somente a to-
marem conhecimento delas e das categorias de expres-
sdo, a examinarem com cuidado o pensamento apresen-
tado e a guardarem na memdéria, mais ainda — e isto é
de primordial importincia e de tode indispensavel — a
rezarem para as compreender. Nessas Escrituras, eom
efeito, das quais os estudiosos saboreiam o gosto, 1é-se:
“0O Senhor d4 a sabedoria e da sua boca sai a ciéncia e a
inteligéncia” (Pr 2,6). I dele que receberam esse gosto,
se é que acompanhado de piedade.

Mas eis o que é suficiente quanto aocs sinais, pelo
menos no que se refere as palavras. Resta-me tratar da
maneira de exprimir o pensamento. I'a-lo-el no préximo
livro, 2 medida que Deus me conceder.

LIVRO IV

SOBRE A MANEIRA DE ENSINAR
A DOUTRINA




A. PRINCIPIOS FUNDAMENIAIS
DAARTE ORATORLA

CAPITULO 1
Apresentacio do Livro IV

1. Este trabalho intitulado De doutring christianea eu o
dividi, a principio, em duas partes. Apds um prélogo, onde
respondi a eventuais contestadores, afirmei: “H4 duas coi-
sas igualmente importantes na exposi¢io das Escrituras:
a maneira de descobrir o que é para ser entendido e a
manecira de expor com propriedade o que foi entendido.
Primeiramente, dissertaremos sobre como se realiza a des-
coberta da verdade, depois sobre o modo de expd-1a” (1,1,1).

Como ja discorremos longamente sobre a descober-
ta, em trés livros consagrados a essa Unica parte, desen-
volveremos agora, brevemente, com a ajuda de Deus, a
respeito de como expor. Assim, se for possivel, englobare-
mos tudo em wm s6 volume, e terminaremos toda a obra
neste quarto livro.?

Nos trés primeiros capitulos deste [V livro, Agostinho relombra acs leito-
res como sua obra estd composta, seu conleido e seus objetivos. Nos livros
antericres, ensinou como ge devem estudar as Escrituras. Neste altimo livro,
propde-ge a cnsinar como deve ser transmitida a doutrina, como se deve dara
instrucgan. Utilizando normas e orientacdes aprendidas em Cicero, Agostinho
discorre schre todos os géneros possiveis de elogiiénela sagrada. A retérica, a
cleqiit¢ncia ¢ todes 0s métodos e artificios da oratdria devem estar subordina-
dos a fé, No pilpito, recomenda, é melhor apresentar algo simples, mas de
conteuido, do que comover com palavras vazias: vale mais a sabedoria do que a
clogiitneda. Assim, esta obra torna-se recomenddvel a todos os pregadores. CE.
Van der Meer, vol 11, pp. 195-196 e H.I.Marrou, pp. 508-509.
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CAPITULO 2

Esta obra ndo é tratado de retorica

2. Advirto, de inicio, refreando a impaciéncia dos leito-
res, que talvez suponham gue vou lhes dar preceitos de
retdrica que aprendi a comunicar nas escolas profanas,
Previno que nfo egperem isso de mim — ndo que csses
preceitos sejam scem utilidade. Mas nio caso de serem tteis,
scra preciso aprendé-los 4 parte, sob a condicdo todavia
dessa pessoa encontrar tempo necessario para se dedicar
a tal. Nao o pecam, contudo, a mim, quer nesta obra, quer
em qualquer outra.

Necessidade da pratica da arte oratdria

8. T um fato, que pela arte da retérica é possivel per-
suadir o que é verdadeiro como o gue é falso. Quem ousa-
ra, pois, afirmar que a verdade deve enfrentar a mentira
com defensores desarmados? Seria assim? Entdo, esses ora-
dores, que se esforcam para persuadir o erro, saberiam
desde o proémio conquistar o auditério e torna-lo benévolo
e décil, ao passo que os defensores da verdade néo o conse-
guiriam? Aqueles apresentariam seus erros com concisio,
clareza, verossimilhanga e estes apresentariam a verdade
de maneira a torna-la insipida, dificil de compreenséo e
finalmente desagraddvel de ser crida? Aqueles, por argu-
mentos falacigsos, atacariam a verdade e sustentariam o
erro, e estes seriam incapazes de defender a verdade e re-
futar a mentira? Aqueles, estimulando e convencendo por
suas palavras os ouvintes ao erro, os aterrorizariam, os
contristariam, os divertiriam, exortando-os com ardor, e
estes estariam adormecidos, insensiveis e frios ao servigo
da verdade? Quem seria tdo insensato para assim pensar?
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Visto que a arte da palavra possui duplo efeito (o
forte poder de persuadir seja para o mal, seja para o bem),
por qual razdo as pessoas honestas nao poriam seu zelo a
adquiri-la em vista de se engajar ao servico da verdade?
Os maus pdem-na ao servige da injustica e do erro, em
vista de fazer triunfar causas perversas e mentirosas.

CAPITULO 3

Como e em que idade realizar o aprendizado

4, Eis o que constitul o talento da palavra ou da elo-
gliéncia: os principios e preceitos dessa arte unidos ao
emprego engenhoso da linguagem, especialmente exerei-
tada a realgar a riqueza do vocabulério e do estilo.

Os que podem desde logo aprender tal arte devem
fazé-lo fora desta nossa obra. E ponham nesse estudo o
tempo que disptem ou que seja conforme A sua idade. Og
préprios principes da clogiéncia romana nio recearam
afirmar que, se esta arte nio for aprendida desde cedo,
nunca podera ser conhecida completamente (Cicero, De
oratore). Mas por que nos perguntaremos se 1sso é ver-
dade? Pois ainda supondo que os mais idosos possam um
dia adquirir tal arte, ndo me inclino muito a impor esse
estudo a eles. Basta que os jovens (adulescentuli) dedi-
quem-se a ela. E ainda assim, nem todos os que deseja-
mos instruir para o servigo da Igreja. Que o seja apenas
pelos que ainda néo estdo ocupados por outres trabalhos
mais urgentes. Pois, quem possul um esgpirito vivo e ar-
dente pode assimilar facilmente a elogiiéncia, lendo ou
escutando os bons oradores, mais do que estudando os
seus preceitos.

Nao faltam obras eclesidsticas — sem contar as Es-
crituras candnicas, salutarmente colocadas no 4pice da
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autoridade — por cuja leitura um homem bem dotado
pode penetrar, além de seu conteudo, no estilo das mes-
mas. [ss0, sobretudo se, ndo contente de ler somente, tam-
bém se exercitar a escrever, a ditar, a compor, a expor
suas idéias conforme a regra de {é e piedade. Se as dispo-
giches para esse exercicio fizerem falta, tampouco serd
possivel perceber os preceitos da retériea. E se essa pes-
soa perceber alguma coisa, apds as ter adquirido com
crande esforco, de nada lhe tera adiantado. Pois os que
aprenderam tais preceitos, e que falam com fluéneia e
elogiiéncia, nem todos eles sdo capazes de pensar, ao es-
tar falando, na aplicacio de tais preceitos em seus dis-
cursos. A nao ser que estejam dissertando expressamen-
te sobre esses mesmos preceitos. Ao meu parecer, nio ha
quem possa falar bem e, para melhor efeito, pensar ao
mesmo tempo que falam, nas regras da elogiiéneia. Seria
para temer, que escapem da mente aquelas idélas que
eram explicitadas, devido & preocupacio de exprimi-las
conforme as regras da arte. E, no entanto, nos discursos
e dissertacbes dos homens eloqiientes, os preceitos da ¢lo-
giiéncia encontram-se aplicados. Esses oradores nao pen-
saram neles, nem para compor seus discursos nem para
pronuncia-los, quer os tenham aprendido quer ndo. Na
realidade, eles aplicam as regras porque sio elogiientes
€ N30 para o sercm.

O método esponténeo da imitacdo de bons modelos

5. Seécerto que as criancas s6 se péem a falar escutan-
do as palavras das pessoas que falam, por que alguém se
poderia tornar elogiiente sem receber nogio alguma da
arte oratéria, contentando-se em ler, em escutar e, 4 me-
dida do possivel, em imitar os bons oradores? E, além do
mais, nfo temos exemplos que provem tal? De fato, co-
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nhecemos muitos que, sem o0s preceitos da retorica, sido
mais elogitentes do que bom numero de outros que os
aprenderam nas escolas. E por outro lado, ndo conhece-
mos ninguém que se tenha tornado eloquente, sem ter
lido ou escutado os discursos ¢ as pregacoes dos orado-
res. As proprias criancas nio teriam nceessidade da gra-
matica que ensina a lingua correta, sc lhes fosse dado
crescer e viver entre pessoas que falam corretamente.
Com efeito, ignorando expressoes erroneas, elas as evita-
riam e corrigiriam ao ouvi-las de outros. k o que fazem os
moradores das cidades, inclusive os incultos, ao corrigir
o modo de falar dos que vém do meio rural.

CAPITULO 4
Procedimento do orador cristdo

6. O pregador é o que interpreta e ensina as divinas
Escrituras. Como defensor da fé verdadeira e adversario
do erro, deve mediante o discurso ensinar o bem e refu-
tar o mal. Nesta tarefa, o mestre deve tratar de conquis-
tar o hostil, motivar o indiferente e informar o ignorante
sobre o que deve ser feito ou esperado. Mas ao encontrar
ouvintes benévolos, atentos, dispostos a aprender ou que
os tenha assim conquistado, devera prosseguir seu dis-
curso como pedem as circunstincias.

Caso a questfio a ser tratada seja desconhecida e for
preciso esclarecer os ouvintes, que faga a exposi¢ao. Onde
houver duvidas, que ele convenga, por raciocinios apoia-
dos em provas.

E oportuno dar & sua exposicio maior forca, caso te-
nha sido preciso convencer o0s ouvintes, além de ensina-
los, e também para que néo se aborre¢am no cumprimen-
to do que jd conhecem ou para leva-los a pér sua vida em
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coeréneia com as 1déias reconhecidas como verdadelras.
Af, com efeito, sdo necessdrias exortacoes, invectivas,
movimentos vivos, reprimendas e todo outro procedimento
capaz de comover 0s coragoes.

Na verdade, a quase totalidade dos homens, em sua
atividade oratdria, ndo deixa de agir dessa maneira.

CAPITULO 5

Vale mais fular com sabedoria do que com elogiiéncia

7. Acontece que uns cradores agem sem vigor, sem for-
ma, sem calor. Outros, com fineza, elegéncia e veemén-
cia. E preciso que o orador, capaz de discutir ou de falar
— se nao com eloqiiéneia, ao menos com sabedoria —,
assuma csse trabalho de que tratamos aqui, em vista de
ser util a seus ouvintes. Ainda que seja menos util do que
o seria se fosse capaz de falar com elogiiéncia. Ao contra-
rio, 0 orador que exorbita numa cloqiiéneia sem sabedo-
ria deve ser tanto mais evitado quanto mais os cuvintes
sentem prazer ao ouvi-lo expor inutilidades. Pois podem
pensar, ao ouvi-lo falar elogiientemente, que escutam a
verdade,.

Tal observacéo nao escapou aos que julgavam outro-
ra a elogiiéncia dever ser ensinada. Reconheceram, com
efeito, que a sabedoria sem eloqiiéncia foi pouco 1itil as
cidades, mas, em troca, a elogiiéncia sem sabedoria lhes
foi freqiientemente bastante nociva e nuneca util (Cicero,
De inventione, liber 1,1).

Se, pois, os professores de eloqiiéncia nos livros onde
expuseram seus preceitos viram-se for¢ados a reconhe-
cer isso, sob a pressio da verdade, ainda que ignorando
a verdadeira Sabedoria gue desce do Deus das luzes,
com guanto maior razdo devemos nés ndo pensar de
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outre modo, nds, os filhos e dispensadores dessa Sabe-
doria?

Um homem fala com tanto maior sabedoria, quanto
maior ou menor progressc faz na ciéncia das santas Es-
crituras. E eu néo me refiro ao progresso que consiste em
ler bastante as Escrituras, ou aprendé-las de cor, mas do
progresso que consiste em compreendé-las bem e procu-
rar diligentemente o seu sentido.

Ha pessoas que as léem e nfo as aprofundam. Léem
para reter de cor, mas nfo culdam de as entender. Sem
duvida, de longe é preferivel que retenham menos de
memoéria as palavras, mas que, com os olhos do coracéo,
aprofundem o coragio delas.

Contudo, ainda superior a ambag sdo as outras pes-
soas que, ao citar as Escrituras de cor, o quanto querem,
as compreendem também o quanto convém.

Proveito de falar com sabedoria e elogiiéncia

8. E, pois, de toda necessidade para o orador — que tem
o dever de falar com sabedoria, ainda que nfo consiga
fazé-lo com elogiiéneia — ser fiel s palavras das Escritu-
ras. Pois quanto mais ele se reconhece pobre quanto as
suas proprias palavras, mais convém sentir-se rice quan-
to aquelas outras palavras. Justificara, desse modo, o que
disser com as suas proprias palavras. Assim, quem era
menor por seu préprio vocabuldrio crescerd pelo teste-
munho das magnificas palavras da Escritura. Ele agra-
dara, certamente, ao provar com citagdes escrituristicas,
j4 que pode desagradar com suas palavras pessoais.
Entretanto, o orador que desejar falar, ndo somente
com sabedoria, mas também com elogiiéncia, serda mais
1til se puder empregar essas duas coisas. Aconselho-o —
poig — a ler, a escutar, a imitar com exercicios os homens
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elogqiientes, com empenho maior do que lhe prescrevo se-
guir licoes dos professores de retérica. Mas isso, scb a
condicdo de que os oradores, que ele 1& ou escuta, sejam
louvados com razio, ndo apenas por terem discursado com
elogiiéncia, mas principalmente com sabedoria. Com efei-
to, os que falam eleqlientemente sio escutados com pra-
zer € 0s que falam sabiamente, com proveito. & porque a
Escritura diz: ndo é a multiddo dos elogientes “mas a
multidao dos sdbios que constitui a sabedoria do univer-
s0” {Sh 6,26).

Ora, assim como é preciso, muitas vezes, tomar re-
médios amargos para a saude, também ¢ preciso evitar
docuras perniciosas. O que haverd de melhor? Uma sua-
vidade sauddvel ou uma salubridade suave? (Isto &, nada
de melhor do que o Gtil unido ao agradavel). Guanto mais
se procurar num discurso a suavidade mais abundante-
mente se tirard proveito da sua salubridade. Assim, ha
homens da Igreja que interpretaram os divinos ordculos
nio somente com sabedoria, mas também com clogiién-
cia. O tempo néo seria suficiente para os ler. Néo que
eles ndo sejam suficientes para o estudo dos que tém tem-
po de os ler.

CAPITULO 6

Os autores das Escrituras assoctam
a sabedoria com a elogiiéncia

9. Aqui, alguém talvez pergunte se nossos autores sa-
cros, cujos escritos, inspirados por Deus, constituem para
nés um canon da mais salutar autoridade, se eles devem
ser chamados somente sabios ou ainda elogiientes.

Na verdade, essa guestio para mim como para os
gue sentem como eu, é ficil de resolver. Porque cm toda
passagem que deles compreendo bem, nada me parece
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mais sabio nem mais elogiente. E ouso afirmar: todo
homem que compreenda suas palavras, compreende ao
mesmo tempo que néo lhe convinha exprimir-se de outro
modo. Assim como hd uma elogiiéncia propria a juventu-
de e outra mais apropriada a velhice, e que a eloqiiéncia
nao devia mais trazer esse nome se nao cstivesse de acordo
com a personalidade do orador, desse modo ha uma elo-
giiéncia prépria a esses homens revestidos de autoridade
soberana e bem divina. E com tal eloquéncia que eles fa-
laram e nio lhes convinha nenhuma outra e nem seria
conveniente a ninguém mais. E tanto mais ela eleva-se
acima da dos oradores profanos, ndo pela jactincia, mas
pela humildade e seriedade.

Por outre lado, onde eu nio compreendo esses auto-
res sagrados, sua elogiiéneia, por certo, me impressiona
menes. Entretanto, ndo duvido de que ela € a mesma que
nas passagens que compreendo. A prépria obscuridade
de nossos divinos e salutares ordculos devia estar mistu-
rada a tal eloqiiéncia, para que nossa inteligéncia — pela
descoberta da verdade, ¢ por exercicios utels — fizesse
progressos benfazejos.

Encanto da elogiiéncia dos hagiografos

10. Poderia eu, por certo, se tivesse tempo, mostrar nos
livros sagrados postos a nossa disposi¢do pela divina Pro-
vidéncia, para nos instruir e nos fazer passar deste sécu-
lo depravado ao século da bem-aventuranga eterna, to-
das as qualidades e todos os ornamentes de elogiiéncia
de que se orgulham os que preferem — menos pela gran-
deza do que pelo orgulho — a sua linguagem a de nossos
autores.

O que me encanta na eloqiiéncia de nossos hagio-
grafos, mais do que poderia dizer, ndo séo as qualidades
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que eles tém em comum com os oradorcs ou poetas pa-
gaos. Fico tomado de admiraciio e espanto diante da arte
com gue nossos escritores, com a elogiiéncia que thes é
propria, usaram da eloqiiéncia profana, de modo a lhe
dar um lugar sem deixar, contudo, que cla dominasse.
Nao thes convinha, com efeito, rejeitd-la, nem servir-se
dela com ostentacdo. Se a tivessem rejeitado, por certo,
ela lhes teria feito falta; mas poderiam pensar que ti-
nham abusado dela, se fosse muito visivel. Nas passa-
gens onde a elogiiéncia ¢ facilmente reconhecivel pelos
entendidos, og pensamentos expressos sdo tais que as
palavras usadas nao parecem ser procuradas pelo escri-
tor, mas surgiram espontaneamente unidas as idéias.
Dir-se-ia a sabedoria saindo de sua morada, isto é, do
coracdo do sabio, e a eloqiiéncia a segui-la como serva
insepardvel, ainda que sem ter sido requisitada.

B. ESTUDO DAARTE OW\&HOWE
EM TEXTOS ESCRITURISTICOS

CAPITULO 7

Eloqgtiéncia do texto de séo Paulo: Rm 5,3-5

11. Quem nao percebe o que o Apdstolo quis dizer, e quao
sabiamente se exprimiu ao confessar:

“Ndés nos gloriamos também nas tribulacgdes, saben-
do que a tribulagfio produz a perseveranca, a perseve-
ranca uma virtude comprovada, a virtude comprovada a
esperanca. K a esperanga ndo decepciona, porque o amor
de Deus fol derramado em nossos coracbes pelo Espirito
Santo que nos foi dado” (Rm 5,3-5).

No caso em que um perito de modo inepto, por assim
dizer, pretendesse que o Apdstolo seguiu nessa passagem
0s preceitos da retdrica, qual o cristdo, douto ou ignoran-
te, que ndo o ridicularizaria? K, contudo, ai se encontra a
figura chamada em grego climax, e em latim gradaiio
{graduccio), por alguns que nio preferiram chama-la de
seala {escada). E um tropo ou figura de pensamento em
que as palavras como as idéias se sucedem grau a grau,
umas depois das outras. Assim acontece neste texto. Ve-
mos a paciéncia ou perseverancga estreitamento ligada a
tribulacdo; & virtude comprovada pela paciéncia; 4 espe-
ranga pela virtude comprovada. Observa-se ainda outro
ornamento. Depois de algumas frases relevadas umas das
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outras pelo tom de voz, o gque os latinos chamam de mem-
bros e incigos, e 08 gregos hola e kémata, vem um periodo
ou frase circular, denominada pelos gregos “periodo”, cujos
membros sfo mantidos em suspenso pela voz, até o mo-
mento em que o dltimo membre seja enunciado. De fato,
desses trés membros que precedem o periodo, o primeiro
é: “a tribulagdo produz a perseveranca”; o segundo: “a
perseveranca uma virtude comprovada”; e o terceiro: “a
virtude comprovada a esperanca”. Depois do que se enca-
deia o periodo desenvolvido em trés membros, dos quais
o primeiro é: “a esperanca nde decepciona”; o segundo:
“porque o amor de Deus foi derramado em nossos cora-
coes”; e o terceiro: “pelo Espirito Santo que nos fol dado™.

lsse artificio de estilo e outros andlogos sao ensina-
dos na arte oratdria. Ndo negamos pois que, nele, a elo-
giiéncia tenha acompanhado a sabedoria.

Beleza do texto pawling: 2Cor 11,16-30

12. Na segunda carta aos Corintios, sio Paulo refuta
certos pseudoprofetas oriundos do meio judaico, que fa-
lavam mal dele. Obrigado a fazer seu proprie elogio, im-
puta isso como loucura. Mas admiremos com que sa-
bedoria e com que eloquéncia ele se exprime! Vemos a
elogiiéneia caminhando apés a sabedoria ¢ a sabedoria
guiando a palavra do Apdstolo sem repelir a dita elogién-
cia. Exclama ele...

“Repito: que ninguém me considere ingensato! Ou,
entdo, suportai-me como insensato, a fim de que também
eun me possa gloriar um pouco. O que vou dizer, nfo direl
conforme o Senhor, mas como insensato, certo que estou
de ter motive de me gloriar. Visto que muitos se gloriam
de seus titulos humanos, também eu me gloriarei. De boa
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vontade suportais os insensatos, vios que sois tio sensatos!
Suportais que vos escravizem, quc vos devorem, que vos
despojem, que vos tratem com scberba. Que vos esho-
fetelem. Digo-o para vergonha nossa. Fonos bem fracos.
Contudo, aquilo que os outros ousam apresentar —- falo
como insensato — ouso-o também eu. Sao hebreus? Tam-
bém en. SAo ministros de Cristo? Como insensato, digo:
muito mais cu. Muito mais pelas fadigas; muito mais pe-
las prisoes; infinitamente mais pelos agoites. Muitas ve-
zes, vi-me em perigo de morte. Cinco vezes, recebi dos ju-
deus quarenta golpes menos um. Trés vezes fui flagelado.
Uma vez apedrejado. Trés vezes naufraguel. Passel um
dia e uma noite em alto-mar. Fiz numerosas viagens. Sofri
perigos nos rios, perigos, por parte dos ladroes, perigos por
parte dos meus irméos de raga, perigo por parte dos gen-
tios, perigos na cidade, perigos no deserto, perigos no mar,
perigos por parte dos falsos irmios! Fadigas e duros tra-
balhos, numerosas vigilias, fome ¢ sede, multiplos jejuns,
frio ¢ desnudamento! Acrescento, a essas provacdes vin-
das de fora, a minha preocupacio cotidiana, 2 solicitude
por todas as igrejas! Quem fraqueja, sem eu me sentir fra-
co? Quem cai, sem cu me abrasar? Se é preciso gloriar-se,
¢ de minha fraqueza que me gloriarei” (2Cor 11,16-30).

Com quanta sabedoria sdo ditas essas palavras; os
que sdo lucidos o percebem. Com quanta eloqiiéncia, a
correr como uma torrente, até os entorpecidos também a
sentcm.

Andlise literdria do texto 2Cor 11,16-30
13. O leitor conhecedor da retérica reconhece que aqui

se encontra o tropo chamado pelos gregos £6mata, com-
posto de frases entrecortadas e de periodos curtos, dos
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quais ja falei um pouco acima; intercalande-se com a mais
harmoniosa variedade, dando ao discurso toda cssa bela
forma e, por assim dizer, uma roupagem que encanta e
comove, até aos ignorantes,

O texto citado comeca por uma série de periodos. A
primeira série deles, a mais curta, 6 tem dois mem-
bros. De fato, um periodo néo pode ter menos do que
duas oragdes, mas podera ter mais. O primeiro periodo
é pois: “Repito! / que ninguém me considere insensato!”
O segundo possui trés membros: “Ou entéo / suportai-me
como insensato / a fim de que também eu me possa glo-
riar um pouco”. O terceiro possul quatro: “O que vou
dizer / néio o direi conforme o Senhor / mas como insen-
sato / certo que estou de ter motivo de me gloriar”. O
quarto possui dois: “Visto que muitos se gloriam de seus
titulos humanos / também eu me gloriarei”. O quinto
também possui dois: “De boa vontade suportais os in-
sensatos / vos que sois tdo sensatos!” O sexto também
possui dois: “Suportais / que vos escravizem». Fm se-
guida vém trés oracdes cortadas: “Que vos devorem / que
vos despojem / que vos tratem com soberba”. Depois, trés
membros: “Que vos esbofeteicm. / Digo-o para vergonha
nossa. / Fomos bem fracos”. Aqui se acrescenta um pe-
riodo de trés membros: “Contudo aquilo que vs outros
ousam apresentar / falo como insensato / ouso-o tam-
bém eu”. E, imediatamente, seguem-se trés frases cor-
tadas, cada uma com uma questio, 4s quais trés ora-
¢hes entrecortadas dio, a cada uma, a resposta:; “Sao
hebreus? / Também eu. Sao descendentes de Abraido? /
Também eu. Sdo israelitas? / Também eu”. A quarta fra-
se cortada, de forma igualmente interrogativa, a res-
posta é dada, ndo por outra frase entrecortada, mas por
um membro: “Sdo ministros de Cristo? / Como insensa-
to digo: / muito mais eu”. As quatro frases cortadas se-
guintes replicam de modo muito acertado & interroga-
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cao: “Muito mais, pelas fadigas / muito mais pelas pri-
sdes / Infinitamente mais pelos agoites. / Muitas vezes
vi-me em perigo de morte”. A seguir, o Apdstolo interca-
la um periodo curto que deve ser distinguido pela sus-
pensio de voz: “Cinco vezes recebl dos judeus” e um
membro ao qual se liga o seguinte: “quarenta golpes
menos um”. Volta em seguida as frases cortadas. Ha trés
delas: “Trés vezes fui flagelado. / Uma vez apedrejado. /
Trés vezes naufraguei”. Segue um membro: “Passei um
dia e uma noite em alto mar”. Depois do que sucedem-se
quatorze frases cortadas: “Fiz numerosas viagens. / So-
fri perigos nos rios / perigos por parte dos ladrées / peri-
go por parte dos meus irméos de raca / perigo por parte
dos gentios / perigos na cidade / perigos no deserto / pe-
rigos no mar / perigos por parte dos falsos irmfos. / Fa-
digas e duros trabalhos / numecrosas vigilias / fome e
sede / multiplos jejuns / frio e desnudamento”. Apds es-
sas frases, o Apéstolo insere um periodo de trés mem-
bros: “Acrescental a essas provacdes vindas de fora/ a
minha preocupacgdo cotidiana / a solicitude por todas as
igrejas”. Depois, a essc pericdo ele anexa dois membrog
interrogativos: “Quem fraqueja, sem eu me sentir fra-
co? / Quem cal sem eu me abrasar?” Enfim, toda essa
passagem, por assim dizer, ofegante, termina por um
periodo de dois membros: “Se é preciso gloriar-se / é de
minha fraqueza que me gloriarei”

Realmente, como é apaziguante, de certo modo, essa
curta afirmacéo inserida depeis daquela torrente impe-
tuosa. Como repousa o ouvinte, que beleza, que encanto
possui! N&o se poderia dizer bastante a esse respeito. E o
Apdstolo prossegue com estas palavras; “O Deus e Pai do
Senhor Jesus, que 6 bendito pelos séculos, sabe que ndo
minto”. Em seguida, conta brevemente como passou por
graves perigos e como escapou deles todos.
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Apreciacio da elogiiénela deste texto de sao Paulo

14, Seria muito longo continuar a andlise do resto do
texto supra, ou ainda demonstrar tal géncro de belezas
em outros textos das santas Escrituras. O que nao seria
se eu tivesse desejado relevar as figuras de estilo da reté-
rica encontradas nesta unica passagem do Apdstolo? Os
homens sérios julgar-me-iam exagerado, ¢ 0s entendidos
no assunto, que fui insuficiente. Pois é bem sabido gue
toda retdrica, ao scr professada por mestres, é tida em
alta estima, paga-se bom prego por cla, e costuma ser
vendida com muita ostentacio. Dessa mesma jactédncia,
eu proprio receio espalhar o mau odor, se tratasse a ques-
tao come professor da matéria. Mas sinto que devia res-
ponder as pessoas mal informadas que tém em conta de
desprezivels 0s nossos autores sacros, ndo por nio serem
eloglientes, mas porque nio fazem ostentacio da elogiién-
cla tio exaltada nas escolas.

Justificativae da escolha de sdo Paulo
como modeln de elogiténcia

15. Acaso alguém poderia pensar que eu escolhl o apds-
tolo Paulo por ser ele o unico clogiiente entre 0s nossos
escritores. Que considercm o que ele préprio escreveu aos
corintios (2Cor 11,6); “Ainda que seja imperito no falar
néo o sou no saber”. Parcce cle fazer ai uma concesséo a
seus detratores, mas na verdade nio reconhece esse jul-
gamento como verdadciro, Se ele tivesse dito, ao contrario;
“Sim, sou certamente imperito no falar, mas nfo o sou
no saber”, ndo se poderia de modo algum entender outra
coisa. Ora, ele nao hesitou em proclamar claramente sen
saber, sem o qual nfo poderia ser o doutor das nacbes.
Certamente, sc nos propomos alguns de seus textos como
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modelo de elogiténcia, nés o tiramos de suas cartas,
julgadas cheias de seriedade e forca, até pelos detratores
que queriam fazer passar sua palavra como desprezivel
ao ouvi-lo de viva voz (2Cor 10,10].

A elogiiéncia dos profetas

Parece-me conveniente anexar alguma coisa sobre a
clogiiéncia dos profetas. Seus escritos est@o cheios de
numerosas figuras. Quanto mais parecem velados por
expressdes metaforicas, mais o véu, a0 ser retirado, mos-
tra-os luminosos.

Devo, porém, apresentar aqui umn texto que nao me
obrigue a explicar o contetudo, mas no qual possa por em
valor a maneira com que as idéias estio expostas. Esco-
lherei, entre todas, uma passagem do livro daguele profeta
do qual é dito que fol pastor ou guarda de rezes. Retirado
dessa funcéo, foi enviado por Deus a profetizar junto ao
povo de Deus (Am 7,14.15). Néo o tomarel entretanto da
versio dos Setenta, os quais certamente traduziram sob
a inspiracdo do Espirito divino, mas que parecem ter-se
expresso, em diversos lugares, de modo diverso do texto
original. [sso para tornar ¢ ouvinte mais atento em escru-
tar o sentido espiritual. Dai, encontrarem-se numerosas
passagens cuja obscuridade é devida a expressoes muito
metaféricas. Tomarei esse texto na versio do presbitero
Jerdnimo que traduziu a Escritura de hebraico para o
latim, perito que era numa lingua ¢ noutra.

Estudo do texto de Amdos 6,1-6
16. Esse profeta, camponés ou filho de camponés, denun-

ciando os impios, orgulhosos, luxuriosos e assim negligen-
tissimos na pratica da caridade fraterna, exclamou:
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“Aj de v6s 0s que vivels em Sido na abundéincia de
todas as coisas, e os que vivels sem nenhum receio no
monte de Samaria; de vos, 6 grandes, chefes do povo, que
entrais com fausto na casa de Israel! Passal a Calane ¢
contemplai; ide de I4 a grande Emat; descei a Gat dos
filisteus e aos mais formosos reinos que dependem des-
tas cidades; vede se o seu territdrio é mais extenso que o
vossn. Vas, todavia, estais reservados para o dia mau, ¢
estais-vos a aproximar do reino da iniqgiiidade. Vés que
dormis em leitos de marfim e vos entregais & moleza nos
vossos leitos; que comeis os melhores cordeiros do reba-
nho e 0s mais escolhidos novilhos da manada; que cantais
ao som do saltério e julgais imitar Davi, usando instru-
mentos musicais; que bebeis vinho por grandes copos, que
vos perfumais com dleos preciosos, sem vos compadecerdes
da aflicdo de José” (Am 6,1-6).

Pois bem, 0s que — em nome de sua ciéncia e de seu
culto — consideram despreziveis nossos profetas, toman-
do-0s como homens grosseiros e ignorantes na arte de
bem falar, teriam cles desejado falar de outro modo, se
tivessem de dizer coisas semelhantes, fazendo-se passar
por pessoas insensatas?

17. Com efeito, o que podem desejar de melhor do que
estas paginas os ouvidos refinados? No inicio, a invectiva,
com que tremor surge, como para despertar a sensibilida-
de adormecida: “Ai de vés os que viveis em Sido na abun-
déncia de todas as coisas, e 0s que viveis sem nenhum
receio no monte de Samaria; de vos, 6 grandes, chefes do
povo, que entrais com fausto na casa de Israel!”

Depois, para por sob seus olhos a ingratidio para
com os beneficios de Deus que lhes dera tao vastos rei-
nos, pois estavam seguros no monte de Samaria, espe-
cialmente consagrado ao culto dos idelos, o profeta diz:
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“Passal a Calane ¢ contemplai; ide de Ia a4 grande Emat;
descel & Gat dos filisteus e aos mais formosos reinos que
dependem destas cidades; vede se o seu territério ¢ mais
eXtenso gue o vosso”.

No correr mesmo desses termos, o discurso se orna
de nomes que s&o como tantas estrelas: Calane, Sido, Sa-
maria, Emat, a grande, Gat dos palestinenses; ¢ de ver-
bos que se sucedem com a mais feliz variedade: opulenti
estis, confidisti, transite, ite, descendite.

18. Depois, é anunciado, como conseqiéncia, o futuro
cativeiro sob um rei iniquo: “Vés, todavia, estals reserva-
dos para ¢ dia mau, e estais-vos a aproximar do reino da
inigilidade”.

FEm seguida, vém os maleficios da luxiria: “Viés que
dormis em leitos de marfim e vos entregais & moleza nos
vossos leitos; que comeis os melhores cordeiros do reba-
nho e 0s mais escolhidos novilhos da manada”.

Iissas secis frases constituem trés periodos de dois
membros. Com efeito, o profeta ndo diz: Vs, todavia, gue
estais reservados para ¢ dia mau; vés que vos aproximais
do reino da iniqitidade; vés que dormis em leitos de mar-
fim; vds que vos entregais 4 moleza nos vossos leitos; vos
que comeis os melhores cordeiros do rebanho; vés que
comeis 0s mais escolhidos novilhos da manada.

Por certo, se cle tivesse se exprimido desse modo, se-
ria belo ver essas seis frases advirem uma por uma, com o
mesmo pronome repetido, e relevar-se no mesmo tom na
voz do orador. Mas é ainda mais belo ver essas frases uni-
das duas a duas, ao mesmo pronome, desenvolvendo trés
frases. A primeira anuncia, com antecedéncia, o cativeiro;
“Vos estais reservados para o dia mau, e estais-vos a apro-
ximar do reino da iniqiliidade”. A segunda frase relaciona-se
com a luxiria: “Vés que dormis em leitos de marfim e vos
entregais a moleza nos vossos leitos”. A terceira é relativa
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4 intemperanca: “Comeis os melhores cordeiros do reba-
nho e os mais cscolhidos novilhos da manada”.

Cada um é livre, ao pronunciar cssas frases, de as
relevar uma a uma, formando assim seis membros, ou,
entdo, suspender a voz depols da primeira, da terceira ¢
da quinta; ligando a segunda a primeira; a quarta a ter-
ceira; ¢ a sexta & quinta, formando elegantemente trés
periodos dc dois membros cada. O primeiro mostra o ca-
tiveiro iminente; o segundo, ¢ leito impure; € o terceiro,
05 cxcessos da mesa.

19. O profeta ataca e seguida, a valer, a voluptuosidade
excessiva da audiciio. Depois de ter dito: “Vos que cantais
a0 som do saltério”, ja que a musica pode ser praticada
com sabedoria pelos sdbios, cle relaxa, por um maravilho-
so artificio, o impulso impetuoso de sua invectiva. As-
sim, falando ainda desscs homens, ele ndo se dirige mais
a eles. Para nos advertir a nio confundir a musica do
sdbio com a dos voluptuosos, ele ndo diz: Vis que cantals
ao som do saltério e a exemplo de Davi vos imaginais
ter instrumentos para vos acompanhar. Mas apos ter
dito a csses judeus a frase que — luxuriosos — eles de-
viam escutar: “Vés que cantais ao som do saltério”, ele
lhes indicou também a impericia acrescentando: “e
julgais imitar Davi, usando instrumentos musicais e
hebeis vinho por grandes copos e vos perfumais com
oleos preciosos”.

A melhor maneira de pronunciar essas trés frases ¢
de suspender a voz no curso dos dois primeiros membros
do periodo, e de deixar cair a voz no terceiro.

20. Quanto ao fim de toda esta passagem: “sem vos com-
padecerdes da aflicio de José!”, pode-se pronunciar, seja
em um jato continuo, come um s6 membro, seja mais
elecantemente, suspendendo a voz depois de “sem vos
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compadecerdes” ¢ acrescentando apds a cesura: “da afli-
cao de José”, de modo a formar um periodo de dois mem-
bros.

A maravilhosa beleza é, porém, que o profeta nio
disse: Eles nilo sofriam c¢m nada por ter arruinado seu
irmdo. Km lugar de “irmao”, usa o nome préprio daguele
que deveu a scus irmios uma preclara fama, seja pelo
mal recebido, scja pelo bem que lhes prestou em troca.
Na verdade, ndo sci se essa figura onde o nome “José”
designa todos os irmdos, fol jamais descoberta pela arte
da elogiiéncia ensinada nas escolas. Quanto é bela, en-
tretanto, ¢ como impressiona os leitores que a compreen-
dem! Parece-me initil explica-lo a quem néo tenha cssa
sensibilidade.

21. Por certo, pode-se ainda encontrar nessa mesina pas-
sagem gue propusemos como exemplo, maior namero de
belezas que pertencem aos preceitos da elogiiéneia. Mas
uma andlise, por mais aprofundada que seja, ndo instrul
um bom ouvinte tanto quanto inflama uma leitura con-
vincente, em voz alta. E que essas frases nao foram com-
postas pela arte humana, mas séo oriundas do Espirito
divino, com tanta sabedoria quanta elogiiéneia.

Ademais, como puderam constatar e dizer certos
homens, muito elogiicntes ¢ bastante perspicazes, essas
regras que se aprendem como parte da arte oratéria, ndo
seriam observadas, notadas e redigidas em doutrina, se
nao tivessem sido primeiramente descobertas pele génio
natural dos oradores. O que pois de admirar, se as en-
contramos nos escritores enviados pelo Criador dos gé-
nios? Reconhecamos, pois, que nossos autores candnicos
sdo, na verdade, nfo somente sdblos, mas eloglientes, ¢
de elogligncia bem apropriada a sua personalidade,
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CAPITULO 8

Primeira conclusdo: néo imitar a obscuridade
dos autores sacros

22. Acabamos de tomar como modelo de elocucio alguns
textos dentre os nosses autores sacros, todos entendidos
sem dificuldade. Nio devemos, contudo, crer que é preci-
s0 imitar esses escritores nas passagens onde se expri-
miram com obscuridade, Ainda que essa obscuridade te-
nha sido 1til e salutar em vista de exercitar e, de certo
modo, polir o espirito dos leitores. Eles usaram desse re-
curso também em vista de eliminar o tédio ¢ agucar o
zelo dos que desejam estudar as Esgcrituras. Ou ainda,
para esconder essas passagens ao espirito dos impios, seja
para os fazer voltar 4 piedade, scja para os levar a afas-
tar-se dos santos mistérios.

Na verdade, os escritores sacros assim se exprimi-
ram para permitir aos futuros leitores que haveriam de
0s compreender e os comentar com exatidio, de encon-
trarem na Igreja de Deus uma nova graca, graca diferen-
te, certamente, da que os hagiogrifos reccheram, mas da
qual é conseqlidncia. Seus comentadores, portanto, nfo
se exprimem com autoridade igual a sua, ao se apresen-
tarem como encarrcgados de os explicar. Devem, ao con-
trario, em todos os seus discursos, trabalhar primeira-
mente, e, sobretudo, para se tornarem compreensiveis,
pelo modo de falar mais claro possivel. De maneira que
somente um espirito muito lento nio os compreenda, ou,
entdo, porque as questdes que desejam esclarecer sio
muito dificeis e sutis. Mas que néo seja por culpa de seu
modo de comentar.
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CAPITULO 9

Segunda conclusdo: reservar as dificuldades
@ cuditorio escolhido

23. Dc fato, hd questdes que ou ndo sdo entendidas ou
sdo muito pouco, por mais que se repitam os esforcos, e
por mais que seja o talento da palavra do intérprete. As-
sim, nfo se deve tratar dessas questdes diante do povo, a
nao ser raramente, em casos urgentes ou, inclusive, nun-
ca serem abordadas. E bem diferente o que acontece em
relacfo aos livros. Os escritores que possuem talento bas-
tante para reter a atencdo do leitor capaz de os com-
preender — e para ndo melindrar os que se¢ recusam a os
ler por nao os compreender — n#do devem renunciar a
prestar esse servigo. Devem mesmo complementar a obra
eI CONVErsas com pessoas capacitadas.

Por mais dificels sejam as verdades sobre as quais ja
temos certo conhecimento, ndo devemos poupar esforco
algum, ecm nossos didlogos, para dar a conhecé-las aos
outros. Se tivermos auditério ou interlocutor, desejoso de
aprender e dotado de aptiddo intelectual que o permita
perceber as verdades expostas, de qualquer modo seja,
nde nos preocupemos no ensino com o grau de eloqién-
cia, mas sim com a clareza na exposigio.

CAPITULO 10
Terceira conclusdo: falar com clareza

24. O desejo diligente de ser claro leva, as vezes, a negli-
genciar palavras eruditas para nio ter de se preocupar
com frases bem soantes. Procurar sobretudo ser claro e
dar a conhecer a verdade a que se visa apresentar. Foi o
que levou a dizer um critico, falando a respeito desse modo
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de se cxprimir: “E certa negligéncia cuidada” (Cicero, De
oratore). Da-se rentineia a elegiineia, néo, porém, para
cair na trivialidade. Tal ¢ ¢ deve ser a aplica¢ao do dou-
tor sdhio em instruir: gque ele prefira a uma expressio
obscura e ambigua, pelo préprie fato de ser latina, uma
expressio mais familiar aos ignorantes do que aos cul-
tos. Teso quando esta apresenta, na linguagem vulgar,
sentido clare e determinado.

E assim que nossos tradutores nao desdenharam
dizer: Non congregabo conventicula eorum de sanguinibus
(“Nfo congregarci os scus conventiculos sanguinarios”,
Sl 15,4). Julgarem ser mals cxpressivo usar ai o termo
sanguis, no plural, se bem que no latim cldssico seja usa-
do somente no singular. E por qual razdo repugnarvia a
um mestre de piedade, falando a ignorantes, dizer: ossum
¢ ndo os, para evitar que tomem essa silaba, cujo plural é
ora {as bocas), por os, cujo plural é ossa (0s ossos)? Acon-
tece que os ouvidos africanos ndo distinguem uma silaba
breve de uma fonga.

Com efeito, de que serve a pureza da linguagem, se
a inteligéneia do auditério ndo acompanha? Nio temos
absolutamente nenhuma razdo de falar, se aqueles a
quem nos dirigimos para nos fazer compreender nio com-
preendem o que dizemos. Portanto, o mestre evitara toda
a palavra que nao ensine. Se ele puder, todavia, substi-
tui-las por outras, corretas e inteligiveis, ele as escothe-
rd de preferéncia. Se ndo o conscguir, seja porque elas
faltem, seja porque néo lhe vém ao espirito, servir-se-a
de expressoes menos corretas. Sob a condicéio, contudo,
de que a idéia venha a ser ensinada e aprendida de modo
correto.

25. Na verdade, ndo é somente nas conversas com uma
unica pessosn ou com varias que sejam, mas é também
— e com muito maior razéo — nas pregacoes, que € pre-
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ciso cuidar sem interrupcdo de se fazer compreender.
lsso porque nas conversas cada um pode propor pergun-
tas. Ao contrario, onde todos se calam para cscutar a
um s6, ¢ voltam para ele o olhar atento, nem o ugo nem
a conveniéncia permitem a alguém pedir explicacoes
sobre o que ndo compreendeu. Assim, quem fala deve
tomar o maior cuidado de vir em ajuda de quem sc cala.
Ordinariamente, o povo na sua avidez de entender cos-
tuma dar demonstragio, por seus movimentos, de que
compreendeu. Até que assim manifestem, é preciso vol-
tar ao assunto, variando as expressdes de multiplas
manciras. Isso, contudo, ndo é possivel para os que
ponunciam um discurso preparado de antemao e apren-
dido de cor. Todavia, logo que o orador tenha certeza de
Laver sido compreendido, é preciso terminar ou passar
a outra questao.

Pois, assim como se agrada ao esclarecer as ques-
tocs o serem conhecidas, assim também se & cansativo ao
insistir em questdes muito conhecidas. Ao menos para os
ouvintes cuja atengdo estava inteiramente suspensa
diante da dificuldade a ser resolvida.

Podem-se expor também idéias conhecidas em vista
de deleitar. Nesse caso, nio ¢ a idéia mesma que interes-
sa, mas o modo como € expressa. Mesmo que essa moda-
lidade ja seja conhecida, ainda assim agrada aos ouvin-
tes. Dai o fato de Thes ser indiferente quem lhes fala, seja
0 proprio orador, seja um leitor. Porque, geralmente, um
discurso escrito com elegincia é lido com prazer, néo so-
mente pelos que tomam dele conhecimento pela primeira
vez, mas ainda pelos que ja o conheciam e ainda no o
esqueceram. Eisses reléem com gosto, e uns como outros
o escutam de boa vontade. Se alguém, por outro lado, o
tiver esquecido, serd instruido ao se recordar dele.

Mas, neste momento, ndo trato a respeito do modo
de agradar, Falo do modo de ensinar aos que querem
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aprender. Ora, a melhor forma de ensinar é aquela pela
qual quem escuta nio s6 ouve a verdade, mas a entende.

T quande se tiver conseguido 1ss0, é preciso nio mais
se ocupar da questido tratrada, sob pretexto de ensinar
mais tempo. Contentar-se, guando for o caso, de lem-
bra-le para gravar no coracio. F nessa ocasifo, empregar
a medida certa para nio acontecer de levar ao abor-
recimento.

CAPITULO 11

Quarta conclusao: fular com clareza e elegéineia

26. Em suma, na sua funcio de instruir, a elogiiéneia
consiste em falar nfo para tornar agraddvel o que desa-
gradava, nem para fazer ser cumprido o que repugnava,
mas para tornar esclarecido o que estava obscuro. Toda-
via, se sc fala de maneira pouco agradavel, o fruto nao é
alcancado a nfo ser para uns poucos esforcadissimos,
desejosos de conhecer as idéias esplanadas, fossem elas
expressas em estilo inculto e trivial. Uma vez percebidas
as 1déias, alimentam-se com prazer da propria verdade.
Ai estd um traco marcante dos bons espiritos: amar nas
palavras a verdade e néo as proprias palavras. Para que
serve uma chave de ouro, se ela ndo pode abrir o que de-
gsejamos? No que é prejudicial uma chave de madeira, se
ela pode abrir? Para nds, s6 impoerta abrir o que esta fe-
chado. Contudo, como hé certa semelhanca entre os que
se alimentam e os que aprendem, para evitar o fastio de
muitos, é precise temperar os alimentos, sem og quais
nao se pode viver.

C. ANALISE DOS ESTILOS
NA ARTE ORATORIA

CAPITULO 12

Os trés objetivos do orador

27. Disse certo orador — e disse a verdade — que € pre-
cigo falar “de maneira a instruir, a agradar e a conven-

cer”. Depois, acrescentou: Instruir ¢ uma necessidade;
agradar, um prazer; convencer, uma vitéria” ?

O primeiro objetivo, isto é, a necessidade de Instruir
relaciona-se com as idéias a serem expostas; os dois ou-
tros, deleitar e convencer, com a maneira como as ¢xpo-
mos. Em conseqiiféncia, ao visar a instrucfo, o orador,
enquanto nio for compreendido, deve julgar que ainda
nao disse o que pretendia dizer ao auditério que dese-
ja ver instruido. Porque, ainda que ele diga o que com-
preendcu, ndo deve imaginar té-lo dito a quem ainda néo
entendeu. Ao contrario, se essc alguém compreendeu,
qualquer seja a maneira como foi dito, ele o disse de fato.

Por outro lado, se ele pretende agradar ou convencer

seu auditdrio, ndo o conseguird falando de qualquer modo.

“Inspirado ainda em Cicero (“certo orador™), Agostinho distingue trés gé-
ncros <c pregagdo: o simples, ¢ florido e o patéiico, conforme a intengido de
demonstrar, encantar ou persuadir ou, em termos cristios, explicar, edificar
ou converter. Aos trés géneros de cloqiiéncia correspondem trés géneros de
estilos: o simples, o temperado e o sublime que respondem também as trés
metas possiveis de pregacao: dar a conhecer, agradar ou comover. Cf. Van der
Meer, op.cit. p. 200.
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Isse porque para suceder bem, o que importa é a
maneira de dizer. Ora, assim como & preciso agradar ao
auditério para o manter na cscuta, também & preciso
convencé-lo para o levar 4 acao. I assim como o auditdrio
sente prazer se tu falas de modo agradavel, também ele
se convence, se gostar do que lhe propoe, se temer aquilo
de que o ameagas; se odiar o que reprovas; se abracar o
que recomendas; s¢ deplorar o que excitas a ser deplora-
do; se sentir alegria com o que anuncias ser motivo de
regozijo; se tiver piedade dos que apresentas como dig-
nos de piedade; se fugir dos que incitas a evitar. Ora, es-
ses efeitos e todos os outros que exigem grande elogién-
cia ndo tém a n&o ser unica finalidade: tocar o espirito
dos ouvintes nfo para saberem o que tém de fazer, mas
para que se determinem a cumprir o que ja sabem ser de
seu dever.

Instruir é o principal objetive

28. Contudo, sc 0s ouvintes ainda nio sabem o que tém
que fazer, é preciso antes de tudo instrui-los antes de
convencé-los. Talvez, quando conhecerem esses deveres,
estardio de tal modo convencides que néo sera necessario
convencé-los pelos recursos maiores da elogiiéncia. Mas
se 1sso for necessario, é preciso resolver-se a fazé-lo; isto
é, essa necessidade apresenta-se quando eles sabem o que
tém que fazer ¢ néo o fazem.

Vé-se, por ai, que instruir é uma necessidade. Por-
que os homens sfo tdo capazes de fazer como néo fazer o
que eles sabem. Mas quem poderd afirmar que eles de-
vem fazer o que ignoram? Assim, convencer nio ¢ uma
necessidade, pois ndo é sempre necessaria, sob a condi-
¢do de que os ouvintes déem seu consentimento ao ora-
dor que se limita a instruir ou a agradar. Mas convencer
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leva a vitéria, pois pode acontecer que o auditdrio, embo-
ra estando instruido e deleitado, ndo dé seu consentimen-
to. Ora, para que servemn esses dois resultados se falta o
terceiro? Alids, agradar nem sempre é também de neces-
sidade. Porque quando se tala é para dar a conhecer a
verdade, e essa tarefa € propria da instrucéo. Nao se tra-
balha nem se visa a trazer prazer, seja a verdade, seja a
sua expressio. B por elas préprias, e por serem verda-
deiras, que as idéias postas ao claro agradam. Eis por
que até as idéias falsas encantam, quando sfo claras e
bem demonstradas. Por certo, elas ndo agradam por se-
rem falsas. Elas agradam, se bem que scjam falsas, pelo
modo de expressio quc as apresenta como verdadeiras.

CAPITULD 13

Convencer, por vezes, ¢ indispensdvel

29. Ora, devido aqueles a quem a verdade causa desgos-
to, se nfo vier exposta de maneira agradavel, foi dada a
arte de agradar lugar muito importante na elogiéncia.
Esse prazer complementar, contude, ndo é suficiente para
o0s espiritos endurecidos, a quem de nada serve terem
compreendido, nem se terem deleitado com a palavra do
orador. De fato, que vantagem existe para um homem
em reconhecer a verdade ¢ cobrir de louvores a sua ex-
pressao, se ele ndo der scu consentimento — Unica meta
do orador? Esse, ao persuadir, cuida atentamente das
idéias que expde. Por certo, se essas idéias sfo aquelas
que basta crer, nfio serd o fato de lhes ter sido dado logo o
consentimento, proclamar a sua verdade?

Ao contrario, se é ensinado um dever a cumprir e
justamente é ensinado para ser cumprido, em vao o ou-
vinte é persuadido da verdade da idéia apresentada, em
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vao ele encontra prazer na maneira de expresséo, se ndo
se determinar a acdo. £ portanto necessdrio que o orador
eclestdstico, ac persuadir a respeito de dever a ser cumpri-
de, nfio somente ensine para instruir e agrade para cati-
var, mas, ainda, convenca para vencer. Nao lhe resta, com
efeito, sendo um meio para levar o cuvinte a dar seu con-
sentimento: o de convencer pelo poder da eloqiiéncia, no
caso em que a demonstracio da verdade unida ao encan-
to da expressdo nao conseguiu fazé-lo.

CAPITULO 14

Agradar é sempre util,
quando ndo oposto & verdade e seriedade

30. Os homens tém consagrado esforgos ingentes para
chegar 4 finalidade de agradar. Assim, conseguiram per-
suadir vivamente maus e desonestos, de tantas vilanias e
indecéncias, as quais ndo s6 deveriam ser execradas, mas
ainda detestadas. E as pessoas iludidas véem essas coisas
ndo com o fim de aprovi-las, mas para o préprio deleite,

Ora, que Deus afagte de sua lgreja estas censuras
que ¢ profeta Jeremias dirigia a sinagoga dos judeus:
“Uma coisa horrivel e abomindvel acontecen na terra: os
profetas profetizam mentiras, os sacerdotes procuram
proveitos. E meu povo gosta disto! Mas que fareis quan-
do chegar o im?” (Jr 5,30.31).

O clogiiéncia, tanto mais terrivel quanto mais pura!
Tanto mais veemente quanto mais sélida! I como um mar-
telo que arrebenta as rochas! (Jr 23,29). Ora, semelhante
a essa arma é a palavra de Deus a nés dirigida pelos san-
tos profetas e pronunciada pelo préprio Deus (Jr 46,22).

Portanto, esteja bem longe de nés, sim, bem longe de
nos, o fato de sacerdotes aplaudirem discursos iniquos e
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que 0 povo de Deus ame que isso acontega. Sim, longe de
nds tal deméncia; caso contrario, que faremos quando che-
gar o fim?

Por certo, ainda que as verdades ditas pelos sacer-
dotes sejam menos comprecndidas, menos agraddveis,
menos convincentes, contudo, que sejam ditas! Que se
escutem com agrado as idéias justas, nao as iniquas.
Ora, essas nio serfo escutadas se nao forem expressas
com acerto.

CAPITULO 15

Exemplo de estilo pomposo e vazio

31. Numa assembléia séria, como agquela em que o
salmista disse a Deus: “Eu te louvarei na grande assem-
bléia” (51 35,18), n&o se considera agraddvel esse amaneil-
ramento de estilo que para expor — nao digo coisas ini-
quas, mas para fazer valer bens minimos e frageis —
emprega pomposa énfase, a qual ndo conviria sequer ao
se tratar de bens sélidos e durdveis.

Encontra-se um pouco desse defeito numa carta do
bem-aventurado Cipriano. Penso que cle a escreveu em
circunstincia acidental, ou bem no desejo de ensinar a
posteridade de que tipo de linguagem o bom gosto da sa
doutrina cristé pede se depurar ao se despojar da redun-
dancia da retérica de outrora, para se submeter a disci-
plina de nma eloqiiéncia mais séria e s6bria. Pois é justa-
mente essa elogiiéncia que se ama com serenidade em
seus escritos posteriores. E ela que procuramos com pie-
dade e que conseguimos reproduzir com grande dificul-
dade. Com efeito Cipriano diz em certo lugar:

“Ai, galhos vagabundos cacm enlagados, suspensos
¢ a deslizar através de arcos engalanados, revestindo tal
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arcada de folhagens, um portico do parreiral” (Epist. 1
ad Donatum).

Essas palavras supfem necessariamente uma rique-
za verbal de espléndida superabundéncia. Desagradam,
porém, pela excessiva sobrecarga. Nio conviriam a um
assunto sério.

Asg pessoas admiradoras de tal estilo pensam que se
alguém deixar de se exprimir dessa maneira, por possuir
uma linguagem mais sébhria, seria incapaz de empregar
outra, e portanto a evitariam. Talvez seja por isso que
Cipriano, esse santo homem, quis mostrar que era capaz
de empregar o estilo pomposo, ja que o fez algumas ve-
zes. Renunciou a ele, confudo, visto que, em seguida, ndo
mais o empregou.

CAPITULO 16

Rezar é a primeira condicdo para o orador

32. Assim, o nosso orador age eficazmente quando fala
da justica, da santidade e da virtude, alids ele nio deve
falar sobre outra coisa. Faz tudo o que lhe é possivel ao
tratar desses assuntos, de maneira a ser entendido, apre-
ciado e obedecido. E ndo duvide que se pode fazé-lo e o
quanto pode, consegui-lo-a, mais pela piedade de suas
oragies do que por seus talentos de orador. Assim, oran-
do por si e por aqueles a quem falard, deve ser orante,
antes de ser orador. A medida que se aproxima a hora em
que usara da palavra e antes de toma-la, que cleve sua
alma sedenta a Dcus, para saber derramar para fora o
que hauriu, e comunicar o de que se impregnou.

Por eerto, sobre cada questdo relativa a fé e a carida-
de, inlimeras sdo as idéias a serem expostas e NUMerosos
o8 modos de exprimi-las pelos que sdo instruidos. Mas
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quem se dara perfeita conta do que nas presentes circuns-
tancias convém ser dito por nds para que nossos ouvintes
escutem — sendo aquele “que vé o coracao de todos™ (At
1,24). E quem faz que digamos o que convém e da manei-
ra como convém ser dito, senao aquele “em cujas maos
estamos nos e nossas palavras™ (Sb 7,16).

Logo, quem quiser conhecer e enginar deve, na ver-
dade, primeiramente aprender tudo o que é preciso ensi-
nar, ¢ adquirir o talento da palavra como convém a ho-
mem da Igreja. Mas no momento mesmo de falar, quc
pense nestas palavras do Senhor, que se aplicam parti-
cularmente a coracio bem disposto: “Quando vos entre-
garem nio fiqueis preocupados em saber como ou o que
haveis de falar, Nagquele momento vos sera indicado o
que deveis falar, porque néo screis vos que falareis na-
quela hora, mas o Espirito de vosso Pai é que falard em
vos” (Mt 10,19.20).

CAPITULO 17

Pregar é misséo confiada por Deus

33. De fato, quem quer que diga: “Nao sdo homens que
devem dar preceitos sobre o que é preciso ensinar e sobre
a maneira de o fazer, visto que o Espirito Santo é quem
forma os doutores”, pode também dizer: “Nao temos de
rezar porque o vosso Pai sabe do que tendes necessidade
antes de lhe pedirdes” (Mt 6,8) ou entdo, que o Apostolo
nao deveria ter dado a Timdéteo e a Tito preceitos sobre o
que tinham de ensinar e a maneira de o fazer. Portanto,
quem na Igreja tem o encargo de ensinar deve ter sob os
olhos essas trés cartas do Apoéstolo, Ndo lemos na primei-
ra a Timéteo: “Eis o que deves prescrever e ensinar” (1Tm
4,11)? Ora, quais sio esses preceitos, eu o disse acima,
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N#o estd na mesma carta: “Néo repreendas duramente
um anciao, mas admoesta-o como a um pai” (1Tm 5,1)?
Nio esta dite na segunda a Timéteo: “Toma por modelo
as sas palavras que de mim ouviste” (2Tm 1,13)7 Nao
estd também: “Procura apresentar-te a Deus como ho-
mem provado, trabalhador que néo tem de que se enver-
gonhar, que dispensa com retidio a palavra da verdade”
(2Tm 2,15)? E ainda: “Proclama a palavra, insiste no tem-
po oportuno e no inoportuno, refuta, ameaga, exerta com
toda paciéncia e doutrina” (2Tm 4,2)? Néo diz Paulo do
mesmo modo a Tito, que o bispo deve se apegar com per-
severanca a doutrina da fé: “para que seja capaz de ensi-
nar a sa doutrina como também de refutar os que a con-
tradizem” (Tt 1,9)? Nio lhe diz ainda: “Quanto a ti, fala
do que pertence 4 sd doutrina. Que os velhos sejam sa-
hios” (Tt 2,1.2)7 Nio lhe diz enfim: “Dize-lhes todas estas
coisas. Exorta-os e repreende-os com toda autoridade.
Ninguém te despreze” (Tt 2,15)? E “lembra-lhes que de-
vem ser submissos aos magistrados e as autoridades”
(Tt 3,1)?

O que pensar pois? Nao se contradiz o Apéstolo di-
zendo, de um lado, que os doutores assim o sdo por obra
do Espirito Santo, e dando-lhes, de outro lado, preceitos
sobre o que devem ensinar e a maneira de o fazer? Néo
sera preciso entender que a missfio, embora sendo con-
fiada aos homens pelo Espirito Santo, os préprios douto-
res devem se consagrar sem cessar a instrucio? Com esta
reserva, todavia, nem o que planta nem o que rega nada
é, mas somente Deus da o crescimento (1Cor 3,7).

Eis por que ninguém aprende — nem pelo ministé-
rio de homens santos, nem pela operacdo dos santos an-
jos — os principios cuja finalidade é nos fazer viver com
Deus, a nfo ser que se tenha tornado capaz de aprendé-los
de Deus. A ele é dito no salmo: “Ensina-me a cumprir tua
vontade, pois tu és o meu Deus” (S1 143,10). Por isso, o
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mesmo Apdstolo falando a Timéteo, como mestre a seu
discipulo, lhe diz: “Tu, porém, permanece firme naquilo
que aprendeste e aceitaste como certo; tu sabes de quem
o aprendeste” (2Tm 3,14). Certamente, os remédios cor-
porais, aplicados aos homens por homens, nfo séo efica-
zes sendo naqueles em quem Deus opera a cura. Pois ele
pode curd-los sem os remédios, ao passo que estes nio
podem curar sem a a¢do de Deus. Ainda assim sdo utili-
zados, e quando os aplicames como bom servigo, isso serd
contado entre og atos de misericérdia e de beneficéncia.
Assim se dd com ¢ ensino da doutrina. Administrada pe-
lo homem, ela nfo é eficaz a nio ser quando Deus ¢ o
agente dessa eficacia. Pois ele poderia ter dado o evange-
iho a0 homem sem solicitar o ministérie de nenhum ho-
mem (G1 1,1).

CAPITLILO 18

Aos trés objetives correspondem. 0s trés géneros de estilo

34. Quem em seu discurso esforca-se por persuadir para
o bem deve, sem excluir nenhum dos trés objetivos (ins-
truir, agradar e converter), falar apés ter rezado, como
dissemos, de modo a ser escutado com entendimento, pra-
zer e docilidade. E caso ele o faga sob forma apropriada e
harmoniosa, pode-se com razio considerad-lo elogiiente,
ainda que nao se obtenha a conversio do auditério. Pois
a esses trés objetivos (instruir, agradar e converter) cor-
respondem trés tipos de estilo, como parece ter desejado
demonstrar aquele mestre de elogiiéncia romana quan-
do disse de modo andlogo: “Ser elogiiente é poder tratar
assuntos menores em estilo simples; assuntos médios em
estilo temperado e grandes assuntos em estilo sublime”

-

(Cicero, De Oratore, 29,10s). E como se ele anexasse 0s
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trés objetivos aos trés estilos, desenvelvendo um s6 e unico
pensamento na sua frase: “Ser elogiiente é scr capaz de
falar para ensinar em estilo simples as pequenas ques-
toes; para agradar, tratando questdes médias, em estilo
temperado; e para converter, expondo grandes questoes,
em cstilo sublime”.

CAPITULO 19

O orador sacro sé trata de grandes assuntos

35. Cicero podia, certamente, mostrar esses trés estilos,
tais come definiu, nas causas do férum. Mas nioe poderia
mostra-los aqui, isto é, nas questdes da Igreja, sobre as
guais versa o discurso do orador sacro a que visamos for-
mar. Nas causas forenses, com efeito, chamam-se pe-
quenos assuntos aqueles em que se devem julgar ques-
toes de dinheiro, e grandes assuntos aqueles em que sdo
julgadas a liberdade, a vida e a cabeca dos homens. E os
assuntos em que ndo sdo julgados nada desses temas, e
em que ndo se trata que o auditério aja ou tome uma
decisdo, mas unicamente se deixe encantar, tais assun-
tos foram considerados médios, isto é, entre os pequenos
e 0s grandes. Sdo deneminados modica, medianos, por
possuirem medida moderada. Pois de modus, medida,
derivou o termo modice, mediano. Entdo, por abuso de
linguagem e nfo em sentido préprie, dizemos modica como
sindnimo de parva, pequenos.

Em nossas reunibes, ao contrario, considerando que
todos os assuntos se estendem — gobretudo quando fa-
lamos ac povo, mantendo-nos em lugar mais elevado — a
respeito da salvacao cterna dos homens ¢ nio sobre a
temporal; e sobretudo considerando que pomos 0s homens
em guarda contra a morte eterna, ndés nao tratamos a
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nao ser de grandes assuntos. E 1ss0, a ponte que nio de-
vemos considerar como assuntos menores, se tratados por
doutor eclesiastico, aqueles relativos & aquisicio ou per-
da de uma soma de dinheiro, seja ela pequena, seja gran-
de. Pois néo é pequena a justica que certamente devemos
observar inclusive em relacdo a uma pequena quantia,
conforme a palavra do Senhor: “Quem & fiel nas coisas
minimas, é fiel também no muito” (Le 16,10). O que é mi-
nimo & certamente minimo, mas ser fiel nas coisas mini-
mas ¢ 0 maxime, A natureza do centro que exige a ignal-
dade dos raios, isto é, de todas as linhas partindo desse
centro até a circunferéncia externa, é a mesma, num cir-
culo de grande difdmetro como num de menor extensio.
Assim, a justica, por avancar até seu limite, nas coisas
pequenas, ndo perde nada de sua grandeza.

Apelo ao testemunho de Paulo sobre os tribuncis pagdos

36. Afinal, quando o Apdstolo, falando a respeito dos tri-
bunais judiciarics (nos quais, em geral ndo se trata se-
nio de questdes de dinheiro), diz:

“Quande alguém de vds tem rixa com outro, como
ousa levd-la aos injustos para ser julgada, e nfio aos san-
10s? Entdo nfo sabeis que os santos julgardo o mundo? E,
se € por vis que o mundo sera julgado, sereis indignos de
preferir julgamentos de menor importincia? Nio sabeis
que julgaremos os anjos? Quanto mais, entdo, as coisas
da vida cotidiana. Quando, pois, tendes processos desta
vida para ser julgados, congtituis como juizes aqueles que
a Igreja despreza! Digo isto para confusio vossa. Nao se
encontra entre vés alguém suficientemente sabio para
poder julgar entre os seus irmaos? No entanto, acontece
que um irmic entre em litiglo contra seu irmde, e isto
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diante de infiéis! De todo modo, ja é para vés uma falta a
existéncia de litigios entre vos. Por que nfo preferis an-
tes padecer uma injustica? Por que nao vos deixais de-
fraudar? Entretanto, defraudais — e isto contra vossos
irmfos! Entdo ndo sabeis que os injustos nfo herdarfo o
Reino de Deus 77 (1Cor 6,1-9).

Por que essa indignacao do Apdstolo? Por que essas
censuras, essas repreensies, essas reprimendas, essas
ameacas? Por que exprime a emocao de sua alma nessa
alteracéio tio precipitada e em tom tao dspero de sua voz?
Por que, enfim, fala assim tio imponente, sobre coisas
bem pouco importantes? Os negécios seculares merece-
ram atencdo tdo grande? Mas ndo! Ele fala desse modo
por causa da justica, da caridade, da piedade, que ne-
nhuma pessoa sébria duvidara serem importantes, até
nos menores negdcios temporais.

Cardter original da elogiiéncia sacra

37. Por certo, se tivéssemos de ensinar aos homens de
que maneira cles deveriam tratar dos negécios secula-
res, seja para si proprios, seja para seus clientes, diante
de juizes eclesidasticos, nds os aconsclharfamos, com ra-
zdo, falar em estilo simples, como o devido a assuntos
Menocres.

Mas como discorremos aqut a respeito da lingua-
gem de homem capaz de ensinar as verdades que nos
preservam dos males eternos e nos fazem chegar a felici-
dade sem fim, recomendamos-lhes que considerem como
grandes assuntos as questoes que ele tiver de tratar em
qualquer parte, seja diante do povo, scja diante de eir-
culo intimo, seja diante de uma dnica pessoa ou diante
de muitas, seja diante de amigos ou inimigos, seja num
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discurso seguido cu numa conversa, seja em opusculos
ou em livros, seja em cartas longas ou brevissimas.

Na verdade, um copo de dgua pode ser estimado mui-
to pouco. Talvez se considere de pequena importincia a
palavra do Senhor: “Aquele que der um copo de 4gua a um
meu discipulo ndo perderd sua recompensa” (Mt 10,42)? Ou
bem, quando o orador fala na lgreja sobre esse assunto,
serd preciso crer que ele ndo trata nada de grande e que
assim ele deve deixar de lado o estilo temperado e o subli-
me, para se contentar com o estilo simples? E se nés ja fala-
mos em alguma circunstancia ao povo sobre essa questio,
¢ que a graga de Deus inspirou nossa lingua, ndo aconte-
cen, por vezes, que dessa Agua fria surgiu uma chama que
abrasaria o coraciio frio dos ouvintes e os levou 4s obras da
misericérdia, na esperanca da celeste recompensa?

CAPITULD 20

Necessidade de variar os estilos

38. Ainda que nosso orador capacitado tenha sempre
questdes importantes a tratar, ele ndo deve fazé-lo cons-
tantemente em estilo sublime, mas em estilo simples, se
estiver a ensinar; e em estilo temperado, se estiver a cen-
surar ou louvar. Mas quando for preciso determinar a
acio os ouvintes que deveriam agir, mas que resistem,
ele empregara, entéo, para expor as grandes verdades, o
cstile sublime e os acentos proprios a comover 0s cora-
¢oes. B algumas vezes, a respeito de uma mesma questio
importante, empregard o estilo simples para ensinar o
estilo temperado para enaltecer, e o sublime para fazer
voltar &4 verdade um espirito desviado. Ora, o que héd de
maior do que Deus? Serd esse motivo para ndo instruir-
mos sobre ele? Ou nfo serd dever, para quem ensina a
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unidade da Trindade, apresentar a exposicdo unicamen-
te em estilo simples, a fim de que uma questdo tdo dificil
se torne compreensivel, & medida do possivel? E ndo sera
preciso aqui procurar mais as provas do que os ornamern-
tos? N&o se trata menos de comover o ouvinte do que de
mstrui-lo e esclarecé-lo? Ou para louvar Deus ncle pro-
prio ou em suasg obras, que pinturas brilhantes, que qua-
dros magnificos se oferecem a eloqiiéncia de quem pode
tentar louvar aguele que ninguém consegue louvar dig-
namente sob qualquer forma que seja! Mas se Deus nio
for honrado ou se com ele, ou em seu lugar, honram-se os
idolos, os demdnios ou ndo importa que criatura, o ora-
dor, para mostrar quanto essa idolatria é grande mal ¢
afastar dela os homens, deve desenvolver toda a magnifi-
céneia do estilo sublime.

CAPITULO 21

Exemplos de estilo simples em sdo Paulo

39. Ha no apdstolo Paulo um exemplo de estilo simples
(submissae dictionis) que cito aqul para precisar meu
pensamento: “Dizei-me, vés que quereis estar debaixe da
Lel, ndo ouvis vés a Lei? Pois estd escrito que Abrafio teve
dois filhos, um da serva e outro da livre, em virtude da
promessa. Isto dito em alegoria. Elas, com efeito, sdo as
duas aliangas, uma a do monte Sinai, gerando para a es-
craviddo: é Agar (porque o Sinai estd na Ardbia), e ela
corresponde & Jerusalém de agora, que de fato é escrava
com seus filhos. Mas a Jerusalém do alto é livre, eestaé a
nossa mae” (Gl 4,21-26).

Temos o mesmo estilo quando o Apdstolo argumenta
e diz: “Irméos, falo como homem: até um testamento hu-
mano legitimamente feito, ninguém o pode invalidar nem
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modificar. Ora, as promessas foram asseguradas a Abrado
e a sua descendéncia. Nio diz ‘e aos descendentes’ como
referindo-se a muitos, mas como a um s6: e 4 tua descen-
déncia, que é Cristo. Ora, eu digo: uma Lei vinda quatro-
centos e trinta anos depois ndo invalida um testamento
anterior, legitimamente feito por Deus, de modo a tornar
nula a promessa. Porque se a heranga vem pela Lei, ja
ndo é promessa. Ora, é pela promessa que Deus agraciou
a Abraao” (Gl 3,15-18).

E como & mente do ouvinte poderia sc apresentar
esta ohjecdo: Por que pois a Lei foi dada, se ¢ verdade que
a uneran¢a ndo vem dela? Paulo propde a questio a si
mesmo e diz, como se interrogando: “Por que, entio, a
Lei? Foi acrescentada em vista das transgressdes até que
viesse a descendéncia, a quem fora feita a promessa, pro-
mulgada por anjos, pela méao de um mediador. Ou nio
existe mediador quando se trata de um s6, e Deus é um
s6” (Gl 3,19.20).

E aqui sc apresenta a questio que o Apdstolo se
propde: “Entéo, a Lel é contra as promessas de Deus? De
modo algum! Se tivesse sido dada uma lei capaz de co-
muntcar a vida, entdo, sim, realmente, a justica viria da
Lei. Mas a Escritura encerrou tudo debaixo do pecado, a
fim de que a promessa pela fé em Jesus Cristo fosse con-
cedida aos que créem” (Gl 3,21.22).

E Paulo continua com argumentos analogos. Perten-
ce, pois, A missio de ensinar, ndo somente abrir os ca-
deados e desfazer os nés das questoes, mas ainda, ao curn-
prir cssa tarefa, resolver outras questées que possam por
acaso se apresentar, para evitar que nossas palavras se-
jam desabonadas cu contraditas por elas. Contudo, seb a
condicdo de que essa solugéio sc apresente plenamente a
nosso proprio espirito, sem o que as questdes levantadas
poderiam suscitar dificuldades que niio saberiamos remo-
ver. Por certo, acontece que ao se tratar uma questio,
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que se levantem outras e, quando se trata de resolver
estas, novas surjam por sua vez. E entdo, a atencéo
estende-se a tal proporcdo de raciocinios que, a ndo ser
que o orador possua meméria de vigor e fidelidade excep-
cional, nfio conseguira voltar & questao inicial sobre a qual
tratava. £ excelente ir se refutando todas as ohjecdes
refutdveis 4 medida que se apresentem, para que néo
acontega que um opositor apareca onde néo haja ninguém
capaz de responder ou ainda no caso em que ele csteja
presente, mas calado, e saia sem esclarecimento.

Exemplos de estilo temperado

40, Nas palavras seguintes do Apdstolo encentramos o
estilo temperado:

“N&o repreendas duramente um ancido, mas admo-
esta-o como a um pai, aos jovens, como a iIrmaos, as se-
nhoras, como as mies, e 4s mocgas, COMO & irmis, com
toda pureza” (1I'Tm 5,1-2).

E nestas outras:

“Excrto-vos, irméos, pela misericérdia de Deus, a que
oferecais vosso corpo como hdstia viva, santa e agradavel
a Deus” (Em 12,1).

Quase toda a passagem dessa exortacéo é de estilo
temperado. As frases ai sdo muito belas, porque as pala-
vras préprias revestem idéias apropriadas, como se lhes
fossem devidas; elas {luem harmoniosamente.

Eis outro exemplo:

“Termos, porém, dons diferentes, segundo a graca que
nos foi dada, quem tem o dom da profecia, que o exerca

249 ANALISE DOS £STILOS NA ARTE ORATORIA

segundo a proporcao de nossa fé; quem tem o dom do ser-
vi¢o, 0 exerca servindo; quem o do ensino, ensinando;
quem o da exortacao, exortando. Aquele que distribui seus
bens que o faca com simplicidade; aquele que preside,
com diligéncia; aquele que exerce migericérdia, com ale-
gria. Que vosso amor seja sem hipocrisia, detestando o
mal e apegados ao bem; com amor fraterno, tendo ca-
rinho uns para com 0s outros, cada um considerando a
outro como mais digno de estima. Sede diligentes, sem
preguica, fervorosos de espirito, servindo ao Senhor, ale-
grande-vos na esperanca, perseverando na tribulacéo,
assiduos na oracio, tomando parte nas necessidades
dos santos, buscando proporcionar a hospitalidade.
Abencoai 0s que vos perseguem; abencoal e ndo amaldi-
coeis. Alegrai-vos com o0s que se alegram, chorai com os
que choram. Tendo a mesma estima uns pelos outros”
(Rm 12,6-16).

E com que beleza termina toda esta torrente de fra-
ses, por um periodo de dois membros:

“Nio vos dets ares de sabios, mas senti-vos solida-
rios com os mais humildes” (Rm 12,16).

Em seguida, um pouco mais longe:

“Dai a cada um o que the € devido: 0 imposto a quem
é devido; a taxa a quem é devida; a reveréncia a quem é
devida, a honra a quem ¢ devida” (Rm 13,7).

Essas frases desdobradas membro por membro, ter-
minam elas também por um periodoe de deis membros:

“Néo devais nada a ninguém a ndo ser o amor mi-
tuo” (Em 13,8).

E um pouco além:
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“A noite avancou e o dia se aproxima. Portanto, deixe-
mos as obras das trevas e vistamos a armadura da luz.
Como de dia, andemos decentemente; ndo em orgias e be-
bedeiras, nem em devassidéo e libertinagem, nem em ri-
xas e ciimes. Mas vesti-vos do Senhor Jesus Cristo e néo
procureis satisfazer os desejos da carne” (Rm 13,12-14).

Se essa Ultima frase estivesse constituida da seguin-
te maneira: et carnis providentiom i concupiscentia ne
feceritis, sem divida ela agradaria os ouvidos por uma clau-
sula ritmada com mais acerto. Mas um tradutor muito ri-
goroso preferiu guardar a ordem das palavras conforme o
original. O modo como soa essa frase no grego -— lingua
falada pelo Apdstolo — os que sdo doutos nessa lingua o
poderdo perceber perfeitamente. Para mim, contudo, a tra-
ducdo que nos fizeram em latim, seguindo essa ordem das
palavras, ndo me parece soar muito harmoniosamente.

A auséncia das clausulas métricas nos quiores sacros

41. Realmente, é preciso reconhecer quc esse ornamen-
to de estilo que consiste em clausulas métricas cadencia-
das falta a nossos autores sacros. A falta serd dos tradu-
tores ou (o que penso de preferéneia) por que omitiram
de propésito esses arranjos atraentes? Ndo ouso afirmar,
pois confesso minha ignorancia a esse respeito. Contudo,
sei 0 seguinte: se um habil conhecedor dessa arte da mé-
trica colocasse segundo a lei da cadéncia os finsg das fra-
ses daqueles autores sacros — o que seria feito muito fa-
cilmente, trocando algumas palavras de igual sentido ou
mudando a ordem das palavras encontradas —, per-
ceberia ndo ter faltado aos hagiografos o que ele conside-
ra grande e sublime nas obras dos gramaticos e doutores
de retérica. Ele encontraria ainda grande numero e va-
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riedade de expressdes de notavel beleza. Beleza que se
encontra, certamente, em nossa propria lingua, mas que
na lingua original deles é de grau superior e que nao sc
encontra na literatura que faz o orgulho dos amigos da
retérica. Seria preciso, porém, precaver-se ao acrescen-
tar as clansulas métricas a essas frases divinas e pesa-
das de sentido, e nio lhes retirar a gravidade. Pois essa
artc musical, na qual se aprende a fundo a harmonia,
faltou tampouco, a nossos profetas que Jerdnimo, homem
doutissimo, reconheceu em alguns deles até a medida dos
versos. Ele os citou somente na mesma lingua hebraica,
para conservar a harmonia ¢ a beleza. Nao quis traduzi-los
(Hieron. In prologo super Job).

Quante a mim, eis meu sentimento, que me ¢ mas
conhecido do que a ninguém mais, e superior ao que pos-
sam conhecer os outros: cm minhas composicdes, 0 quio
modestamente julgo poder fazer, eu ndo omito as clausu-
las métricas no final das frases. Mas elas me agradam
tanto mais em nossos autores sacros, o quanto mais ra-
ramente os cncontro.

Fxemplos de estilo sublime

Modelo tirado de 2Cor 6,2-10

42. Quanto ao estilo sublime (grande dicendi), ele difere
do estilo temperado nisto: ser menos elegante pelos orna-
mentos de expressio e mais impetuoso pelos sentimen-
tos. Pois cle toma também quase todos aqueles ornamen-
tos, mas se lhe vém a faltar, ndo os busca. De fato, ele €
levado por seu préprio impulso a tomar a forga a beleza
da expressio, e nfio serd por preocupagio da elegdncia
que dela se reveste. Basta-lhe, por motivo do assunto em
questfio, que as palavras néo sejam escolhidas pelo cui-
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dado engenhoso da elocugio, mas que elas sigam o movi-
mento inflamado do coragfo. Pois, se um homem corajo-
s0, muito ardente no combate, tiver como arma uma es-
pada ornamentada de dourados e pedrarias, ndo se batera
com ela porque é preciosa, mas por ser uma arma. Ele
estara, contudo, muito mais forte, se a célera exasperada
o fizer dar o golpe.

O Apéstolo quer que o ministro do evangelho sofra pa-
cientemente todos os males desta vida pela consolacio
dos dons de Deus. Este assunto é grande, e ele o trata de ma-
neira grandiosa e com abundante riqueza de expressio.

“Eis agora o tempo favordvel por exceléncia. Eis agora
o dia da salvagio. Evitamos dar qualquer motivo de es-
candalo, a fim de que o nosso ministério nio seja sujeito
a censura. Ao contrdrio, em tudo recomendamo-nos como
ministros de Deus: por grande perseveranca nas tribula-
¢bes, nas necessidades, nas angustias, nos acoites, nas
prisdes, nas desordens, nas fadigas, nas vigilias, nos je-
juns, pela pureza, pela ciéncia, pela paciéncia, pela bon-
dade, por um espirito santo, pelo amor sem fingimento,
pela palavra da verdade, pelo poder de Deus, pelas ar-
mas ofensivas e defensivas da justica, na gléria e no des-
preze, na boa e na ma fama; tidos como impostores e néo
obstante veridicos; como desconhecidos e, ndo obstante,
conhecidos; como moribundos e, ndo obstante, eis que vi-
vemos; como punidos e, néo obstante, livres da morte;
como tristes e, ndo obstante, sempre alegres; como indi-
gentes e, nélo obstante, enriquecendo a muitos; comoe nada
tendo, embora tudo possuamos!” {2Cor 6,2-10).

Vede-o ainda abrasado:

“A nossa boca se abriu para nés, 6 corintios; o nosso
cora¢io se dilatou” (2Cor 6,11) e o restante, que é muito
longo para ser citado.
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Modelo tirado de Rm 8,28-39

43. Séo Paulo fala, no meamo estilo sublime e elegante,
aos romanos, para leva-los a triunfar pela caridade das
perseguicoes deste mundo, certos que estéo de poder con-
tar com o socorro de Deus:

“E nés sabemos que Deus coopera em tudo para o
bem daqueles que sfo chamados segundo o seu designio.
Porque os que de antemd#o ele conhecew, esses também
predestinou a serem conformes 4 imagem do seu Filho, a
fim de ser ele o primogénito entre muitos irmé&os. E os
que predestinou, também os chamou; e 0s que chamou,
também os justificou, e os que justificou, também os glo-
rificou. Depois disto, que nos resta a dizer? Se Deus esta
conosco, quem estard contra nds? Quem ndo poupou o
seu préprio Filho e o entregou por todos nés, como néo
nos havera de agraciar em tudo junto com ele? Quem acu-
sard os eleitos de Deus? It Deus quem justifica. Quem
condenara? Cristo Jesus, aquele que morreu, ou melhor,
que ressusciton, aquele que esta & direita de Deus e que
intercede por nés? Quem nos separara do amor de Cris-
to? A tribulacido, angistia, perseguicio, fome, nudez, pe-
rigo, espada? Segundo estd escrito: Por tua causa somos
postos & morte o dia todo, somos considerados como ove-
lhas destinadas ao matadoure. Mas em tudo isto somos
mais que vencedores, gragas aquele que nos amou. Pois
estou convencido de que nem a morte, nem a vida, nem
0s anjos, nem os principados, nem o presente, nem o fu-
turo, nem os poderes, nem a altura, nem a profundeza,
nem nenhuma outra criatura poderd nos separar do amor
de Deus manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor” {Rm
8,28-39).
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Modelo tirado de GI 4,10-20

44. Por outro lado, na carta aos Gdlatas, embora escrita
toda em estilo simples, salvo no inicio e no final, onde ha
estilo temperado, o Apéstolo intercala nvma passagem com
movimento tdo apaixonado da alma que, sem se preocu-
par com nenhum dos ornamentos dos textos citados por
mim hd pouco, ele ndo podia sendo falar em estilo subli-
me:

“Observals cuidadesamente dias, meses, estacoes,
anos! Receio ter-me afadigado em vio por vis. Fu vos
suplico, irméos, que vos torneis como cu, pois cu também
me tornei como vés. Em nada me ofendestes. Bem o sabets,
foi por causa de uma doenca que eu vos evangelizel pela
primeira vez. E v6s nfo mostrastes desprezo nem des-
gosto, em face da vossa provacido na minha carnce; pelo
contrario, me recebestes como anjo de Deus, como Cristo
Jesus. Onde estfio agora as vossas felicitacoes? Pois eu
vos testemunho que, se vos fosse possivel, terieis arran-
cado os olhog para da-los a mim. Entdo, dizendo-vos a
verdade eu me torno vosso inimigo? Nao ¢ para o bem
que eles vos cortejam. O gue gquerem é scparar-vos de
mim para que os cortejeis a eles. E bom ser cortejado para
o bem, sempre, e ndo s6 quando estou presente entre vos,
meus filhos, por quem eu sofro de novo as dores do parto,
até que Criste seja formado em vés. Quisera eu estar no
meio de vés agora e mudar o tom de voz, pois nao sei que
atitude tomar a vosso respeito” (Gl 4,10-20).

Iixistem nessa passagem palavras em antitese ou li-
gadas entre si em graduacio? Ha frases entrecortadas,
membros ou periodos musicais? Nao! E contudo, a pai-
xdo prodiglosa que sentimos abrasar o discurse nfio es-
friou.

ANALISE DOS ESTILOS NA ARTE ORATORTA

[y
pedl
o

CAPITULO 22

Exemplos de estilo simples nos escritores cristdos

Modelo tirado de sao Cipriano

45. As palavras do Apdstolo acima citadas séo tao claras
quio profundas. Foram escritas e transmitidas a poste-
ridade de tal forma que exigem nédo somente leitor ou
auditério, mas ainda comentador. Isso no caso de alguém
nio se contentar com leitura superficial, mas quiser apro-
fundar o scu sentido. Examinemos, pois, todos 0s géne-
ros de estilo nos escritores cristéios que, pela leitura dos
autores sacros, adquiriram em alto grau a ciéncia das
coisas divinas e salutares e, em scguida, as transmiti-
ram 4 [greja.

O bem-aventurado Cipriano emprega o estilo sim-
ples no livro em que trata a respeito do sacramento do
C4lice do Senhor. Resolve ai a questio de saber se o Cali-
ce do Senhor deve conter apenas dgua ou dgua mistura-
da com vinho. A titulo de exemplo, cifo essa passagem:

“Sabei que estamos advertidos de que ¢ preciso, na
oblacdo do calice, conservar a tradicio do Senhor e nada
fazer de diferente do que ele fez, primeiro por nds, a saber:
oferecer o cdlice com dgua misturada com vinho, oferecide
em memoéria dele. Ao considerar o que Cristo disse: ‘Eu
sou a videira’ (Jo 15,5), o sangue de Cristo, por certo nfo é
dgua, mas vinho. Ora, esse sangue que nos redimiu ¢ vivi-
ficou néo pode, parece, estar no cdlice, se ndo houver vi-
nho que traz sob os nossos olhos o sangue de Cristo anun-
ciado pelos ritos sacramentais e o testemunho de tedas as
Escrituras. Encontramos, com efeitoe, no Génesis, a respei-
to do gesto simbélico de No¢, que antecipou a oblagdo do
cdlice e prefigurou a paixdo de Cristo. Noé bebeu o vinho e
embriagou-se. Desnudou-se em sua casa e deitou-se tendo
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as coxas nuas e descobertas. O filho cacula fez notar cssa
nudez, ao passo que o mais velho ¢ o do meio a cobriram
(Gn 9,20-23). Nao é necessario citar até o fim essa narra-
¢Ao porque basta pdr o acento sobre o tnico fato de Noé
mostrar uma figura da realidade a vir: bebeu, nfio dgua,
mas vinho. Vemos do mesmo modo, conforme o testemu-
nho da Escritura, o sacramento do Senhor prefigurado no
sacerdote Melquisedec. Esta dito, com cfeito: ‘Melquise-
dec, rei de Salém, trouxe pao e vinho; ele era sacerdote do
Deus Altissimo. E cle abencoou Abrado’ (Gn 14,18). Que
Melquisedec tenha sido a figura de Cristo, o Espirito
Santo o declara nos Salmos, onde az dizer ao Filho pelo
Pai: Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Melguisedec’ (SI 110,4)”.

HEssa passagem e as seguintes dessa carta (63 ad
Caecilium) conservam o ¢stilo simples, o que os leitores
podem facilmente constatar.

Exemplo tirado de santo Ambrasto

46. Santo Ambrésio, querendo demonstrar que o Espiri-
to Santo é igual ao Pai e ao Filho, emprega, contudo, o
estilo simples para tratar sobre esse grande assunto, por-
que o assunto pedia um ensino claro ¢ nfio ornamentado
com expressoes destinadas a comover os coragées, Ele diz,
pois, entre outras coisas, desde o infcio de sua obra (De
Spiritu Sancto):

“Gededio, tendo sabido por um ordculo impressionan-
te que, apesar da defeccdo de milhares de homens, o Se-
nhor libertaria o povo de seus inimigos, por um sé homern,
oferecen um cabrito, em sacrificio. Segundo a prescrigéo
do anjo, depositou a carne sobre uma pedra com pées
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AzImos e regou-a com O seu caldo. Ora, no instante em que
0 anjo os tocou corn & ponta do cajado que tinha na méo, o
fogn se erguen de uma pedra e devorou a carne e 0s pdes
azimos{Jz 6,11-21), Esse sinal parece indicar bem que essa
pedra prefigurava o corpo de Cristo, pois estd escrito: “To-
dos bebiam de uma rocha espiritual que os acompanhava
e essa rocha era Cristo’ (1Cor 10,4). Por certo, esse sacrifi-
cio relaciona-se nao com a divindade de Cristo, mas com
sua carne, que pelo derramamento continuo de seu san-
gue inunda os cora¢fes dos povos sedentos. Desde entéo
ficou anunciado que nesse mistério o Senhor Jesus crucifi-
cado apagaria, em sua carne, 0s pecados do mundo intei-
ro. Nao somente as faltas nas agbes, mas ainda os desejos
desregrados dos coragdes. Pois a carne do cabrito repre-
senta as faltas nas acoes, e o caldo, a seducdo das concu-
piscéncias, como estd escrito: ‘A populagao ardeu em dese-
jos e disse: ‘Quem nos dard carnes para comer? (Nm 11,4).
Quanto ao fato de o anjo estender o cajado e tocar a pedra
onde se ergueu o fogo, mostra que a carne do Senhor, cheia
do Espirito divino, devia consumir todos os pecados do gé-
nero humano. De onde esta palavra do Senhor: ‘Eu vim

trazer fogo & terra’ (L 12,49)".

E no restante de seu livro, Ambrdsio ocupa-se antes
de tudo em ensinar € provar as verdades que expoe.

Exemplos de estilo temperado nos escritores cristdos

Modelo tirado de sao Cipriano

47. Ao género temperado (genere temperato) pertence,
em Cipriano, este elogio da virgindade:

“N6s nos dirigimos agora as virgens de gquem deve-
mos tomar tanto cuidado, quanto mais luminosa € a sua
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gléria. Elas sido a flor dos filhos da Igreja, o ornamento e
a beleza da graca espiritual, a sede natural do mérito e
da honra, uma obra intacta e sem macula, a imagem de
Deus reproduzindo a santidade do Senhor, a porgdo mais
ilustre do rebanho de Cristo. Por elas, regozija-se ¢ nelas
desabrocha em plena flor a gloriosa fecundidade de nos-
sa mie a Igreja. F: quanto malis essa gloriosa virgindade
aumenta o numero de suas filhas, mais cresce a alegria
de sua mae” (Epist. 63,2.3).

E em outro lugar, pelo final da carta, Cipriano es-
creve:

“'II assim como trouxemos a imagem do homem ter-
restre, assim também traremos a imagem do homem ce-
leste’ (1Cor 15,49). Ora, essa imagem, a virgindade a
traz, a pureza a traz, a santidade ¢ a verdade a trazem.
E a trazem também os que, lembrando-se do ensino de
Deus, permanecem na fé, humildes no temor, fortes di-
ante de toda provagdo, mansos no suportar as injurias,
prontos na pratica da misericérdia, unidos de espirito e
de coragdo numa paz fraterna. O excelentes virgens,
deveis observar, amar, cumprir um a um esscs deveres,
vis que, intelramente voltadas ao servico de Deus e de
Cristo, marchais na vanguarda em diregdo ao Senhor
a quem vos consagrastes. B vds, mulheres avancadas
em idade, tornai-vos as mestras das mais jovens. & vos,
Jjovens, oferecei vossos servigos as mais idosas e vossos
encorajamentos a vossas companheiras de idade. Exer-
citai-vos por muituas exortacdes. Provocai-vos & gldria,
rivalizando-vos nos atos de virtude. Perseverai com co-
ragem. Prossegui vosso crescimento espiritual. Chegai
ao fim, com alegria. Apenas lembrai-vos de nés na hora
em que a virgindade comecar a vos cumular de honras”
(Sao Cipriano, Tractatus de disciplina el habitu Virgi-
narum}.
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Modelo tirado de santo Ambrésio

-

48. E também em estilo temperado e clegante que
Ambrésio propde, sob forma de exemplo, As mulheres que
fazem profissdo de virgindade, o ideal a imitar, isto é
Maria, mae de Jesus:

El

“Virgem, ndo sé de corpo, mas também de espirito,
de candura incapaz do menor disfarce. Humilde de cora-
¢do, grave no falar, prudente nas realizacdes, amante do
siléncio, assidua ao estudo. Nao se entregava a riquezas
incertas, mas confiava nas oragoes dos indigentes. Sem-
pre aplicada ao trabalho ndo queria outra testemunha
para seu coracdo a nao ser Deus. A ninguém ofendia, res-
peitava a todos. Prestava aos superiores a devida honra.
Néo invejava os iguais, consultava a razdo, em todos os
seus atos amava a virtunde. Quando ofendeu ela a seus
pais, ainda que fosse com o olhar? Quando aborrecen os
pobres? Quando zombou do fraco? Quando evitou o men-
digo? Nada de repreensivel havia em suas maneiras, de
malfcia nos seus clhares, de lento nos scus atos, de de-
senvolto no seu andar, de artificial na sua voz. A apa-
réneia exterior era perfeita imagem da beleza de sua alma.
Reconhecemos uma habita¢io como boa, $6 com trans-
por-lhe a soleira, logo ao primeiro passo se percebe a luz
que lhe inunda o interior. Assim nossa alma; como lam-
pada resplandecente deve brilhar, ainda que através do
invélucro corporal. Que direi de sua temperanca e de
sua diligéncia? Nesta, foi além da natureza; naquela,
quase esqueceu a propria natureza. Para o trabalho nfo
havia solugido de continuidade e o jejum era prolongado
por longos dias. Quando usava dos alimentos, fazia-o
menos para satisfazer o paladar do que para sustentar a
vida” (Santo Ambrésio, A virgindade, 11,2,78, Ed. Vozes,
p. 71).
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Citei essa passagem como modelo de estilo temperado.
Ambrésio, com efeito, nao fala af para chamar ao voto de
virgindade as que ainda néo o fizeram, mas para mostrar
como devem pratici-lo as que ja o pronunciaram. Porque
para decidir o espirito a fazer voto tao magnifico e belo, é
preciso excitar e inflamar em estilo sublime.

Quanto ao martir Cipriano, ele escreveu gobre o €s-
tado de virgindade e nédo sobre o empenhamento a ser
tomado ao abragé-lo.

O bispo Ambroésio, por seu lado, exortou além disso
as virgens a assumirem esse empenhamento, numa lin-
guagem de grande estilo.

Exemplos de estilo sublime nos escritores cristdos

Modelo tirado de sdo Cipriano

49. Citarei, a seguir, exemplos de estilo sublime {dictionts
grandis), ainda tirados de obras desses dois doutores:
Cipriano e Ambrésio. Com efeito, ambos levantaram-se
violentamente contra as mulheres que pintavam o rosto
com cosméticos, ou melhor, o deformavam. Cipriano, en-
tre outras coisas, diz a esse respeito:

“Supondo que um habil pintor tenha pintado o rosto,
o aspecto, o porte de uma pessoa em cor natural e, uma
vez o retrato terminado, outro pintor venha, com a pre-
suncdo de ser mais habil e ponha as maos sobre esse qua-
dro para o refazer; a injuria feita ao primeiro pintor seria
grave, e legitima a sua indignacdo. E tu, tu pensas impu-
nemente te permitir a auddcia tlo perversa e temerdria
de ofender o artista que é o préprio Deus? Bem entendi-
do, nfo te tornas impudica aos olhos dos homens, nem

N

manchada por essa pintura que induz a sensualidade,
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mas nem por isso deixas de violar, nem de corromper a
obra de Deus e te tornas pior do que mulher adultera. O
que julgas ser enfeite, o que tomas por ornamento é aten-
tado contra a obra divina, falsificacio da verdade. Escu-
ta a voz do Apdstolo que te adverte: ‘Purificai-vos do ve-
lho fermento para serdes nova massa, jd que sois sem
fermento. Pois nossa Pascoa, Cristo, fol imolado. Cele-
bremos, portanto, a festa ndo com velho fermento, nem
com fermento de malicia e perversidade, mas com poes
d4zimos: na pureza e na verdade’ (1Cor 5,7-8). Ora, pode a
pureza e a verdade persistirem quando se polui o que é
purc e quando se muda em mentira pela alteracio das
cores, tintura e retoques, o que é verdadeiro? O teu Se-
nhor disse: ‘Néo tens o poder de tornar um s6 cabelo bran-
co ou preto’ (Mt 5,36), e para abafar a voz do Senhor que-
res ser mais poderosa do que ele? Por esforgo audacioso e
por desprezo sacrilego tinges teus cabelos e, por sinistro
pressdgio do futuro, comegas a ter cabelos cor de fogo”
(Sao Cipriano, op. cit. 15ss).
Seria muito longo citar as paginas seguintes.

Modelo tirado de sante Ambrdsio

Ambrésio fala nestes termos contra tais multheres:

50, “Nascem daqui os incentivos aos vicios. Receosas de
desagradar aos homens, pintam o rosto e com a alteragéo
da fisionomia tramam o adultério da castidade. Que lou-
cura alterar a fisionomia natural, procurar ornatos e, por
temor do julgamento do marido, acabar traindo-o! Em
primeiro lugar, condena-se a si propria a mulher que pre-
tende meodificar o que possui por nascimento, Enquanto
procura pqmuddmm de agradar a outrem, desagrada-se a si
propria. O mulher, que melhor juiz de tua fealdade bus-
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caremos do que a tl mesma, que temes aparecer como és?
Se és bela, por que ocultas a beleza? Se és feia, por que
mentes, dizendo-te formosa, se isto nfo conseguira
atrair o favor de tua consciéncia, nem corrigir o erro
alheio? Teu marido ama outra, tu a outro queres agra-
dar. Como podes irritar-te, se ele amar outra, quando
aprende de ti o adultério? Tornas-te a mestra perversa
da ofensa que sofres. Deixa de ser sedutora quem fol
seduzida. Além disso, a mulher de sentimentos vis néo
prejudica a outrem, mas a si mesma. No adultério, de
certa forma, os crimes sdo mais toleraveis, porque nele
se ofende a pureza; tu, porém, pervertes tua prépria na-
tureza” (Santo Ambrésio, op. cit., p. 48).

Penso que ai aparece suficientemente a elogliéncia
advertir com veeméneia as mulheres a néo alterarem sua
beleza com pinturas, e a guardar o pudor e o temor. Re-
conhecemos assim, nessas passagens, ndo o estile sim-
ples nem o temperade, mas o estilo sublime. Fu quis, entre
todos os outros escritores cristdos, propor como exemplos
esses dois. E possivel encontrar entre outros homens da
[greja textos ou eseritos ou pronunciados, nesses trés es-
tilos, com excelentes idéias e muito bem cxpressos. Tal
como 0 assunte o exige, com firmeza, elegincia e vibra-
cdo. Tedos os que os estudam poderio — lendo-os ou
escutando-os com freqiéncia ¢ também fazendo exerci-
cios — adquirir os trés géneros de estilo apresentados.

D. REGRAS ESPECIAIS
DE ELOQUENCTA ECLESIASTICA

CAPITULO 23

O orador sacro deve misturar os trés géneros de estilo

51. Nio € preciso crer que seja contriria as regras amis-
tura dos estilos. O melhor até é fazé-lo, & medida que o
assunto se presta a isso, e ir variando os trés estilos. Pois
0 emprego prolongado de um sé retém menos a atencao
do ouvinte. Se houver transicio de um género a outro, o
&moﬂﬁmc“ por mais longo que seja, desenvolve-se com mais
arte. K verdade que cada género de estilo possui, na pa-
lavra do orador, variedade prépria que impede diminuir
ou esmorecer a sensibilidade dos ouvintes. Se for empre-
gado um =6 estilo, seja o simples, por ser o mais ficil e
suportdvel por mais tempo do que o estilo sublime. Pois
quanto mais vivamente nés pretendemos convencer a
alma para obter o consentimento do ouvinte, por menos
tempo conseguimos manté-lo nessa tensfo, apds ter sido
suficientemente excitado. E assim, devemos nos preve-
nir de querer elevar alto demais o que ja fora elevado,
recelo que néo venha a decair do ponto onde a eloquiéncia
o tinha elevado. Mas ao intercalar as passagens ditas em
estilo simples com as passagens que é preciso dizer em
estilo sublime, pode-se de novo voltar a esse e, assim, o
movimento do discurso se faz como com as ondas agita-
das do mar. Conseqiientemente, o estilo sublime, caso seja
necessario emprega-lo por muito tempo, nio deve ser
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empregado sozinho, mas variando-o com & intercalagdo
de outros estilos. Contudo, o discurso tomara unicamen-
te o nome do género dominante.

CAPITULO 24

Como se devem aliar os trés géneros de estilo

52. T certamente importante saber que género de estilo
pode ser aliado a outro e determinar as circunstancias
nas quais essa alianga se torna necessaria.

Até num discurso em estilo sublime sempre ou qua-
se sempre convém que o exordio esteja em estilo tempe-
rado. E est4 a escolha do orador empregar o estilo sim-
ples em desenvolvimentos que poderiam ser feitos em
estilo sublime. Assim, as partes expostas em estilo sim-
ples ddo realce maior 4s expressas em estilo sublime, como
as sombras por seu contraste tornam a luz mais brilhan-
te. Em cada género, contudo, apresentam-se dificulda-
des a screm resolvidas e que exigem, por 180, a penetra-
cdlo propria ao estilo simples. Deve-se, portanto, empregar
esse género aliando os dois outros, ao se apresentar @G.E-
quer questdo dessa natureza. Do mesmo modo, é preciso
recorrer ao género temperado e deixar qualguer outro,
todas as vezes que se trata de louvar ou censurar, € nio
de condenar ou absolver alguém, nem de fazer uma de-
terminacdo pelo ouvinte.

Assim, pois, os géneros sublime e simples admitem,
cada um, os outros dois estilos. Quante ao estilo tempe-
rado, nem sempre, mas algumas vezes requere-se o esti-
lo simples, quando surge, como disse, uma questio a ser
resolvida. OQu ainda, quando certos permenores que po-
deriam ser tratados com arte nfo o sdo, mas ao contrario
sao desenvolvidos bem simplesmente, justamente para
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melhor fazer realcar o brilho e a riqueza dos ornamentos
empregados em cutra passagem. Ora, o estilo temperado
nunca reclama o concurso do estilo sublime. Com efeito,
ele é empregado para agradar os espiritos e ndo para os
CONVEncer.

CAPITULO 25

Testemunho pessoal de Agostinho sobre o3 efeitos
do estilo sublime

53. Pelo fato que um orador receba aplausos numerosos
e calorosos, ndo se segue que seu discurso tenha sido em
estilo sublime, ja que a fineza do estilo simples e a ele-
gancia do estilo temperado obtém as mesmas aclamacdes.
Quanto ao estilo sublime, o0 mais freqiientemente faz cer-
rar a garganta e leva a derramar tagrimas.

Agsim, um dia, em Cesaréia da Mauritania, eu fala-
va para levar os cidadfos a desistirem de uma guerra
civil, ou antes de uma guerra mais do que civil, por eles
chamada a Caterva.? Consistia em combates por bandos.
Na verdade, ndo eram somente os cidaddos que se divi-
diam em dois grupos, mas também parentes préximos,
irméos e até pais e scus filhos se batiam entre si, com
lancamento de pedras sem interrupgio durante dias, em
certa época do ano. Matavam-se mutuamente o quanto
podiam. Falei, naturalmente, em estilo sublime, 0 me-
lhor possivel, para tirar e banir de seus coragdes e de sua
vida, por minhas palavras, um mal tdo cruel e inveterado.

SAgostinho narra agqui um sucesso pessoal. Usando o estilo sublime, conse-
ruiu extirpar a lapidagio desumana da Caterva. Infelizmente, esta homilia
néo foi registrada pelos estenégrafos, ou entfo foi perdida. Agostinho se refere
a cste sermio que ter-sc-ia dado “perto de oito anos atrds”, Por outras infor-
magies, sabe-se que fol pronunciade em 418, donde se data a redagdo final de
A doutrina eristd, pelo fim de 426, ou inicio de 427,
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Entretanto, nfo acreditei no sucesso até que entendi suas
aclamacdes. B nfdo acreditel nestas enquanto néo vi se
derramarem as lagrimas. Suas aclamacdes indicavam que
foram instruidos e comovidos; suas ldgrimas, que esta-
vam convencidos. Desde o instante em que cu as vi cor-
rer tive plena confianga, antes de tirar a prova de que eu
havia vencido plenamente o abomindvel costume ligado
pelos pais, avds e antepassados mais distantes, enraiza-
do no coragio, e excreer sobre eles um poder tirdnico.

Apenas, tendo terminado meu discurso, conduzi seus
coragoes e bocas a renderem gracas a Deus. Eis ja perto de
olto anos ou mais que, por um favor de Cristo, nenhum
combate desse género foi tentado mais nessa cidade.

Sabemos, gracas a muitos outros exemplos, que ho-
mens manifestaram o efeito de sdbio emprego do estilo
sublime, menoes por suas aclamacdes do que por seus ge-
midos, muitas vezes pelas ldgrimas e, enfim, pela mu-
danca de vida.

Efettos do estilo simples e do temperado

54, Os discursos em estilo simples também mudaram a
vida de grande nuimero de pessoas. E chegaram a isso
aprendendo verdades que ignoravam ou sendo levados a
crerem outras, que lhes pareciam inacreditaveis. Contu-
do, esse estilo simples nao chega a levar a camprir um
dever conhecido ao qual as pessoas recusam-se a obede-
cer. Porque para fazer abalar uma resisténcia desse gé-
nero, € preciso recorrer ao estilo sublime.

Sem duvida, os elogios e as repreensdes, a condic&o
de serem feitas com elogiiéncia, obtém o mesmo resulta-
do em certas pessoas, quando sensiveis ao estilo tempe-
rado. Pois tais pessoas, sob o encanto da elogiiéncia, néo
somente sentem prazer em ser elogiadas e repreendidas,
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come ainda desejam viver de maneira decente, absten-
do-se de viver de modo repreensivel.

Mas digam-me: o estilo temperado converte a todos
a quem encanta? Assim como o estilo sublime determina
& acio todos aqueles a quem convence, como o género sim-
ples forca aqueles a quem instrui a conhecer ¢ a confes-
sar a verdade?

CAPITULGC 26

Fim que se deve propor o estilo temperado

55. & assim, noés vemos quanto esscs dois estilos, o sim-
ples e o sublime, por causa do fim a que se propdem, sdo
necessarios aos que querem falar com sabedoria e elo-
qiéneia. Mas quanto ao estilo temperado, cujo fim é agra-
dar, ndo deve ser procurado por si préprio. E preciso
reservi-lo para determinar por vezes mais prontamente,
pelo encanto da elogiiéncia, o consentimento dos ouvin-
tes, e fazé-los aderir com mais tenacidade as verdades
expressas sob forma pratica e honesta. Mas 1sso unica-
mente no caso em que esses ouvintes, estando jd esclare-
cidos e bem dispostos, nédo precisem de um discurso que
o0s instrua ou convenca. Porque, ja que a eloqiiéncia deve
reinar em todos os géneros, ela tem por objetivo, em cada
um deles, falar de maneira prépria a persuadir, e per-
suadir o que é ensinado. Ora, ndoc importa em que géne-
ro, sem divida, o orador pode dizer o que leva 4 persua-
sdo. Mas se nio sucede bem, nio chega & finalidade
prépria da eloqiiéncia. No género simples, persuade &
verdade daquilo que trata; no género sublime, persuade
a fazerem o que ja conhecem, mas negligenciam em exe-
cutar; no género temperado, persuade apenas que esta
falando com elegincia e distin¢ao. Ora, que precisdo te-
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mos de tal fim? Que o procurem os que pde sua gléria na
elogqiiéncia e que se vangloriam nos panegiricos e outros
discursos andlogos, em que o ouvinte nfo precisa ser ins-
truido, nem ser levado a acao, mas busca somente o seu
prazer. Nos, ao contrario, subordinamos esse fim a outro.
Aquele que temos em vista quando falamos em estilo su-
blime, isto €, quando desejamos tornar amada a virtude
e evitado o vicio. Isso no caso em que 0s homens nfo este-
jam de tal modo refratdrios que pareca ser necessario
fazé-lo aceitar como que & forca, por meio dos grandes
recursos oratérios. Ou ainda, no caso em que eles ja este-
jam nas boas disposig¢des, para os confirmar e fazé-los
perseverar com zelo e constincia. Assim, nés empregare-
mos com sabedoria e sem ostentacdo os ornamentos do
estilo temperado, ndo no tnico designio de agradar o ou-
vinte, mas para leva-lo de preferéncia ao bem que dese-
jamos persuadir.

CAPITULO 27

As trés metas do orador sacro

56. O orador que fala com sabedoria deve, pois, se qui-
ser também falar com elogiiéncia, propor-se os trés fins
que desenvolvemos acima, e que consistem em fazer-se
escutar com atencéo, com prazer e com docilidade. Con-
tudo, ¢ preciso ndo atribuir cada uma dessas trés quali-
dades s6 a um dos trés géneros de estilo, de modo que ser
escutado com entendimento pertencesse ao género sim-
ples; com prazer, ao género temperado; e com docilidade,
ao género sublime. Mas o orador deve, quanto possivel,
dar ao mesmo tempo essas trés qualidades a cada um
dos trés géneros. De fato, ndo queremos que se aborre-
cam com o que dizemos em estilo simples. Também, de-
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sejamos ser escutados ndo somente com entendimento
mas também com prazer. De outro lado, o que nos propo-
mos ao ensinar os preceitos divinos, a nao ser que nos
escutem com docilidade, isto €, que prestem fé ao que di-
zemos, pela graga daquele que disse: “Os teus testemu-
nhos, Senhor, sdo dignissimos de fé” (S193,5)? O que quer
também quem narra um fato, ainda que em estilo sim-
ples, a ndo ser que crelam? E quem quererd escutd-lo se
ele niao cativar seu ouvinte com certo encanto de lingua-
gem? Quem ignora que se alguém néo for escutado com
entendimento, ndo o serd nem com prazer nem com
docilidade?

O valor do estilo simples

Ao contrario, se um discurso em estilo simples se
propde resolver as mais diffceis questoes e demonstra-as
de modo adequado; se tira, contra toda expectativa, ndo
seil de que fontes obscuras, as razdes mais convincentes e
apresenta-as com brilho; se abate o erro do adversdrio e
prova a falsidade de sua tese considerada invencivel; so-
bretudo, se reveste com certos encantos que aparecem
sem ostentacgdes e de certo modo naturalmente; ¢ que seus
periodos tenham a caida final em cadéncia métrica, sem
nada de pretensioso, mas que parecam gerados necessa-
riamente do proprio assunto; esse estilo simples suscita
quase sempre calorosos aplausos e quase nfo é notada a
simplicidade do estilo. [sso porque essa eloqiiéncia, por
aparecer sem ornamento, por caminhar como nua e de-
sarmada, ndo deixa de abater o adversario em poderosos
apertos; e abate e esmaga sob seus golpes invenciveis a
mentira mais pertinaz. E por qual razéo os oradores que
falam nesse estilo simples sdo muitas vezes aclamados
calorosamente, se nfo porgque a verdade assim demons-
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trada, assim defendida, assim invencivel é cheia de en-
cantos?

Nosso doutor e orador sacro deve, pois, aplicar-se a
falar nesse estilo, de tal modo que s¢ faga escutar nio
somente com clareza, mas ainda com prazer ¢ docilidade.

Valor do estilo temperado

57. Por outro lado, a elogtiéncia do género temperado
niio se apresenta ao orador da [greja sem ornamentos, se
ela sabe revestir-se deles convenientemente. Fla néo pro-
cura unicamente agradar, como faz a elogqiiéncia dos au-
tores profanocs, tende também a se fazer escutar com
docilidade, a inspirar ao ouvinte apego sincero ¢ irremo-
vivel para as coisas que louva, e o afastamento e horror
daquelas que condena. Mas se lhe falta a clareza, ndo sa-
berd ser escutada com prazer. Até nesse género de estilo
que consiste principalmente em agradar, o orador deve
fazé-lo de modo a reunir estas trés qualidades: ser claro,
agraddvel e persuasivo para os seus ouvintes.

Valor do estilo sublime

58. Mas desde 0 momento em que é preciso mover e con-
vencer o ouvinte sera pelo estilo sublime {e esse é 0 caso
quando alguém reconhece a verdade e o encanto do dis-
curso, mas recusa-se a conformar a sua conduta a ela).
Todavia, quem ficard convencide se ndo compreende o que
lhe dizem? E como ficard atento a escutar se ndo encon-
tra nenhum encanto nisso? Em conseqiiéneia, também
nesse género de estilo, em que se trata de comover um
coracdo endurecido e de tornd-lo déeil gracas aos grandes
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melos oratérios, ninguém saberia ser escutado com
docilidade se¢ néo se fizesse também escutar com enten-
dimento e prazer.

CAPITULO 28

Conformar a vida as palavras pronunciadas

59. Mas a vida do orador serd — para se fazer ser cscu-
tado com maior docilidade — de peso bem maior do que a
mais sublime elevacdo de sua linguagem. Com efeito,
quem fala com sabedoria e elogiiéneia, mas vive mal, por
certo instrui a muitos, dvidos de aprender, se bem que
figue “inatil para sua prépria alma” (Felo 37,21). Daf tam-
bém esta palavra do Apéstolo: “De qualquer maneira —
ou com segundas intengées ou sinceramente — Cristo é
proclamado” (F1 1,18). Certamente, Cristo ¢ a verdade e,
contudo, até a verdade pode nio ser anunciada com ver-
dade ou, em outros termos, o gque ¢ justo e verdadeiro
pode ser pregado por coragio depravado e enganador. Em
todo caso, é desse modo que Cristo é anunciado por ho-
mens mais preocupados por seus proprios interesses que
pelos interesses de Jesus Cristo. Mas como os bons fiéis
escutam com docilidade ndo o homem, seja ele quem for,
mas o proprio Senhor que disse: “Fazei e observai tudo
quanto vos disserem. Mas néio imiteis as suas acdes, pois
dizem, mas nio fazem” (Mt 23,3), certamente eles escu-
tam utilmente os que agem sem utilidade para si pro-
prios. Pois esses procuram seu préprio interesse, mas néo
ousam da-lo a conhecer do alto da catedra eclesidstica
firmada pela sd doutrina. Assim, o Senhor, antes de lhes
dirigir as censuras que acabo de citar, disse: “Eles estio
sentados na cdtedra de Moisés” (Mt 23,2). De fato, essa
catedra que néo ¢ deles, mas de Moisés, os constrange a
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ensinar o bem, ainda que nfo o facam. Eles agem mal,
pois, conforme os proprios interesses, mas a catedra, que
néo lhes pertence, néo lhes permite ensinar o mal.

Ser modelo para os [iéis

60. Eis por quc eles sdo iteis a muitos, ainda que dizen-
do o que nao fazem. Mas seriam titeis a numero bem maior
de pessoas, sc fizessem o que dizem. Séo legido, com efei-
to, as pessoas que buscam justificar sua m4d vida pela
conduta de seus superiores ¢ dos prepostos a instrui-los,
dizendo-se interiormente de coracfo, e por vezcs até
exteriormente, se seus sentimentos escapam pela boca:
“0O que prescreves, por qual motivo ndo o fazes tu pré-
prio?” Assim, os fiéis nao escutam com docilidade quem
nio se escuta a si proprio, e desprezam a Palavra de Deus
que lhes é pregada, ao mesmo tempo que desprezam o
pregador. Finalmente, o Apdstolo, na sua carta a Timé-
teo, depois de ter dito “gque ninguém despreze a tua jo-
vem idade”, acrescenta nestes termos o meio de nao ser
desprezado: “Sé para os fiéis um modelo na palavra, na
conduta, na caridade, na fé, na pureza” (1Tm 4,12).

CAPITULD 29

Apegar-se mais & verdade do que & forma

61. Um doutor que leva vida exemplar pode empregar a
propésito, para se fazer escutar com docilidade, néo so-
mente o género simples e temperado, mas ainda empre-
gar a linguagem da mais sublime eloqiéncia. Ele opta,
por certo, por vida virtuosa, em vista de se assegurar boa
reputacéo, mas também em vista de se fazer provisdes
de bens, o mais possivel, aos olhos de Deus e aos dos ho-
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mens (2Cor 8,21). Diante de Deus, temendo-o; diante dos
homens, ocupando-se deles. Que ¢le prefira, assim, em
seus discursos, agradar mais pelo fundo do que pela for-
ma, & se persnada que nunca fala tio bem do que quando
diz a verdade. O orador néc deve ser escravo da expres-
s40, mas a expressio deve servir o orador. B o que ensina
o Apdstolo quando diz: “Nio recorro a sabedoria da lin-
guagem, a fim de que nio se torne iniitil a cruz de Cristo”
{1Cor 1,17). O que ele diz a Timdteo confirma a mesma
coisa: “E preciso evitar as discussdes de palavras: elas
ndo servem para nada, a ndo ser para a perdicdo dos que
as ouvemn” (2Tm 2,14).

Essas palavras ndo significam que nao devemos res-
ponder em favor da verdade aos adversdrios que atacam
a verdade. Isso ohserva-se bem na passagem em que o
Apéstolo mostra qual deve ser em toda circunstincia a
conduta do bhispo. Diz ele, entre outras coisas: “Que o
episcopo seja capaz de ensinar a si doutrina como tam-
bém de refutar os que a contradizem” (Tt 1,9). Discutir
com palavras é preocupar-se niao com o0s meios de fazer
triunfar a verdade, mas com os meios de fazer preferir
seu discurso ao do adversario. Por certo, quem nio se
entrega a discussdes verbais serve-se de palavras, seja
que fale em estilo simples, seja em estilo temperado, seja
sublime, mas serve-se delas para que a verdade brilhe, a
verdade agrade, a verdade mova.*

Até a caridade, que é o fim do preceito e a plenitude
da Lei (1Tm 1,5; Rm 13,10}, ndo pode ser reta se o ohjeto

‘Aspectos imperativos da linguagem. Para Agostinho, a lingua possui for-
¢a imperativa na conguista dos espiritos. Essa forga imperativa da lingua che-
dece aos trés fins nitidamente formulades pela retérica antiga e aqui desen-
volvida: que a verdade brilhe, que a verdade agrade, que a verdade mova. Sdo
trés aspeclos senhoriais da lingua como instrumento de conguista, porque a
verdade hd de se mostrar, ha de agradar ¢ ha de mover e ganhar as vontades.
CE£V. Capanaga, Pensamientos de san Agustin, pp. 6.7.
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do amor nao for a verdade, mas o erro. B assim como
quem possul a beleza do corpo unida a deformidade da
alma é mais a lamentar do que se tivesse também a de-
formidade corporal, assim também os que pregam a men-
tira com eloqiiéncia sdo mais dignos de pena do que se a
expressassem de modo grosseiro. O que ¢ pots falar, néo
somente com elogiiéncia, mas ainda com sabedoria a ndo
ser empregar as expressfes claras em estilo simples; as
brilthantes em estilo temperado; e as veementes em esti-
lo sublime? Tudo isso, contudo, sob a condi¢do de expri-
mir as verdades que se tem o dever de tornar entendidas.

Finalmente, se alguém for incapaz de falar ao mes-
mo tempo com sabedoria e elogiiéncia, que diga ao menos
com sabedoria o que nao consegue dizer com elogiiéncia,
de preferéncia a dizer elogiientemente coisas tolas. Toda-
via, quem nao é sequer capaz de fazer isso, deve se com-
portar de tal maneira para ndo somente conseguir a re-
compensa para si, mas também para dar o exemplo aos
outros, tornando sen modo de viver uma espécie de elo-
giiente pregacao.

CAPITULO 30

Néo incriminar o orador que pregue
discurso feito por outro

62. Certamente, existem homens capazes de prenunciar
muito bem um discurso, mas incapazes de o compor. Se
eles tomam de outros um discurso escrito com sabedoria e
elogiiéncia, e tendo-o aprendido de cor, pronunciam-no
diante do povo, nfio fazem nada de repreensivel. Com efei-
to, por esse meio, que é incontestavelmente Gtil, muitos se
tornam pregadores da verdade, seimn que existam paraisso
muitos doutores. Sob a condicéo, porém, de que todos ensi-
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nem a mesma verdade em nome de verdadeiro Mestre e
que ndo haja divisdes entre ele (1Cor 1,10). E eles nio de-
vem se assustar com a linguagem do profeta Jeremias pelo
qual Deus censurou “agueles que roubam um do outro a
minha palavra” (Jr 23,30). Roubar ¢é de fato tomar o bem
de outrem. Mas a palavra de Deus néo é um bem estranho
aquem se submete a ele. Assim seria quem, pregando bem,
vivesse mal. Pois todas as boas idéias que expde parecem
ser o produto de seu prdprio pensamento, mas encon-
tram-se em contradicdo com seus costumes. E por esse
motivo que Deus os chama de ladrdes das suas palavras,
pois querem parecer bons, anunciando a doutrina de Deus,
a0 passo que estdo pervertidos, ao viver segundo os seus
proprios maus principios. De fato, se tu prestares bem aten-
céo, cles nfo pregam o bem do qual falam. Alids, como
poderiam afirmar por palavras o que negam por atos? Nao
€ em vao que o Apodstolo diz de tais oradores: “Afirmam
conhecer a Deus, mas negam-no com scus atos” (Tt 1,16).
Afirmam, com efeito, uma coisa, e logo a seguir afirmam
outra com a vida. Logo, é bem verdadeiro o que diz deles a
Verdade: “Fazei e observai tudo quanto vos disserem. Mas
nao imiteis as suas a¢des” (Mt 23,3) — ou em outros ter-
mos: o que escutais de sua boca, fazei-o, mas o que vedes
em suas acdes, nfo o facais —, “pois dizem mas ndo fa-
zem”. Portanto, ao nio fazer, afirmam coisa contraria. Em
outra passagem, o Senhor acusa-os: “Hipéeritas, como
podeis falar coisas boas se sois maus?” (Mt 12,34). Eis por
que ainda quando dizem o bem, nio sdo 1déias suas que
exprimem, jd que as negam voluntariamente pelas acoes.

Acontece desse modo que wm homem, elogiiente mas
perverso, compde um discurso onde a verdade estd ex-
posta, discurso destinado a ser pronunciado por outro
orador menos eloqiiente, mas boa pessoa. Nesse caso, 0
primeiro orador tira de si mesmo bem que néo lhe per-
tence. K 0 segundo recche um bem que lhe pertence. Mas
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quando bons fiéis prestam esse servige a outros bons-

figis, ambos dizem o que € de Deus. Porque as idéias ex-
pressas pelo que compds o discurso sfo da propriedade
de Deus. E sdo também de Deus 0s que néo souberam
compor por si préprios, mas vivem conforme essas idéias.

CAPITULO 31

O orador deve rezar qntes de tomar a palavra

63. Mas seja no momento mesmo em que o orador vai
falar ao povo ou a grupo pequeno, seja na ocasido em que
val ditar o que deve ser pronunciadoe em publico, ou lide
pelos que o desejam ou pedem, o orador deve rezar a Deus
para pdr em sua boca boas palavras. Porque, se a rainha
Eister, no momento em que se dirigia ao rei para pedir-lhe
a salvacfo temporal de seu povo, rezou a Deus para por
em seus labios as palavras convenientes (Est 4,17s; 14,13),
quanto mais devem rezar para obter graca semelhante
0s que “no ministério da palavra e na instrucio” (1Tm
5,17) trabalham para a salvacio eterna dos homens!

Quanto aos oradores que pronunciardo um discurso
recebido de outrem devem, antes mesmo de o receber,
rezar por aquele de quem o recebem, a fim de obter-lhe
as gracas que desejam obter para si proprios. Tendo-o
feito, devem rezar por si, a fim de pronunciarem bem o
discurso e também rezar pelos ouvintes a quem vio se
dirigir para que tirem proveito.

Finalmente, que déem gracas a Deus pelo feliz éxito
de seu discurso, porque ndo duvidam que ¢ a ele que de-
vem qualguer sucesso. £ assim quem se glorifica, que se
glorifique em Deus, em cujas maos estamos nds e nossas
palavras (Sh 7,16).
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CAPITULO 32

Conclusdo

64. Esta obra tornou-se mais longa do que eu desejava e
pensava. Mas nfo é longa para o leitor ou o ouvinte a
quem agrade aborda-la. Certamente a quem parecer lon-
ga e desejar contudo conhecé-la, que a leia por partes.
Mas a quem n#o interessa conhecé-la, que nfo se queixe
de sua extensdo. Quanto a mim, dou gracas a Deus —
por fraco que seja meu talento — por ter falado o melhor
que pude nestes quatro livros, ndo de minhas qualidades
pessoais — pois elas me faltam bastante —, mas das qua-
lidades que o orador deve ter, desejoso de trabalhar & base
de doutrina sé, isto é, da doutrina crista, nfo s6 para pro-
velto pessoal, mas também para os outros.
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